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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. दि. य. देशपांडे 


पाटणकरांची “ सोंदर्यमीमांसा * 
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डॉ. रा. भा. पाटणकरांच्या “ सोदयंमोसांसा ! या ग्रंथाचे प्रकाशन हो 
मराठी वाडमयातील एक अतिशय महत्वाची घटना म्हणावी लागेल. सोंदर्य- 
शास्त्राच्या प्रमेयांचे शुद्ध तत्वविवेचन, आणि तेहो अगदी अद्यावत पद्धतीने 
करणारा तो मराठीतील एकमेव ग्रंय आहे असे म्हणण्यात अतिशयोक्ती होणार 
नाही. वस्तुतः सोंदर्यश्ञास्त्र हो तत्वज्ञानाची ज्ञाखा; परंतु आपल्याकडे या 
विषयावर लिहिणारे बहुतेक लोक तत्वज्ञानविषयी अनभिज्ञ होते, आणि आहेत. 
तश्ञात गेल्या ६०-७० वर्षात तत्वज्ञानांत इतकी उल्थापालय झाली आहे कौ 
खद तत्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांनाही त्याचे सत्र सापडणे कठौोण झाले आहे. अज्ञा 
वेळी तत्वज्ञानाच्या क्षेत्रातील आधुनिकतम शोध आणि विचार यांच्या साह्याने 
सोंदयंशास्त्रीय प्रनांची चर्चा करणारा ग्रंथ मराठीत प्रकाशित ग्हावा, हा एक 
चमत्कारच म्हणावा लागेल. अज्ञा ग्रंथाची आवड्यकता मराठोत होती. 
( किंबहुना सर्वच भारतोय भाषांमध्ये तो आहे. ) परंतु मराठोत तत्वज्ञानात्मक 
लिखाणच इतके तुटपुंजे आहे को त्याच्या एका शाखेवर आधुनिक तंत्रांच्या 
साह्याने साधकबाधक विवेचन करणारा ग्रंथ निर्माण होऊ शकेल अज्ञी व्होणालाही 
कल्पना नव्ह्ती. परंतु पाटणकरांनी ती अद्रक्यप्राय गोष्ट शक्य करून दाखविली, 
एवढेच नव्हे तर तिच्यात त्यांनी एवढे मोठे यश. मिळविले की तसे यज्ञ इतर 
कोणी मिळविणे दुरापास्तच ठरेल. तत्वज्ञानाच्या केंद्रोय शाखांचेहो साहित्य 
आपल्याकडं जवळजवळ नाहोच; परंतु त्याच्या एकाच बाजूला असणार्‍या 
शाखेत असा उत्कृष्ट ग्रंथ त्यांनी निर्माण करून ठेवला आहे. या परिस्थितीत 


एक भोतोही मनाला भेडसावीत आहे; ती ही की हा ग्रंथ तत्वज्ञानाचे प्राध्यापव्ह 
आणि आणखी मूठभर लोक यांच्यापलौकडे कोणीच वाचला नाहो तर? हो 


भीती साधार आहे हे नाकबूल करण्यात अथे नाही. 
न. भा. १ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


ऱ्ह नवभारत जुळे १९७६ 


मो हा लेख लिहावयास बसलो याचे कारण पाटणकरांचे अभिनंदन 
करणे हे तर आहेच, पण त्या बरोबरच त्यांनी केलेल्या कामगिरीची उचित 
दखल घेणे हेहो प्रामुख्याने आहे. डॉ. पाटणकरांनी तत्त्वज्ञानाचा ग्रंथ लिहिला 
आहे आणि त्याचे स्वागत तत्त्वज्ञानाचा ग्रंथ म्हणूनच केले पाहिजे. म्हणजे त्यात 
त्यांनी जे विचार मांडळे आहेत, जी मते पुरस्कारलो आहेत, जो भूमिका घेतली 
आहे, त्यांची चर्चां करणे होच त्याची योग्य संभावना होईल. नाहीतर डॉ. 
पाटणकरांनी एक उत्कृष्ट ग्रंथ लिहिला आहे अक्नी त्याची भलावण करून 
त्यातील प्रतिपादनाकडे दुलंक्ष करण्याची प्रवृत्ती *थोडोबहुत दृग्गोचर होते आहे ती 
वाढीस लागून त्यांचा ग्रंथ ग्रंथालयात बंदिस्त होण्याची भोती फार आहे. 


या ग्रंथाचा व्याप एवढा मोठा आहे को त्याचा नुसता परिचय करून 
द्यायलासुद्धा अनेक लेख लिहावे लागतील, मग त्याची चर्चा करण्याकरता एक 
लेल न पुरल्यास नबळू नाही. म्हणून मी त्या ग्रंथाच्या पहिल्या तीन प्रकरणात 
जे विवेचन आले आहे त्यासंबंधीच काही ल्हिणार आहे. या आरंभीच्या 
प्रकरणात आलेले विवेचन मराठीला बव्हंशी अपरिचित असे असून त्यावर 
आधुनिक तत्त्वज्ञानाची छाप पडलेली आहे. त्यापैकी फाही भागांचा परामक्ष 
घेण्याचे मो योजळे आहे. 

डॉ. पाटणकर प्रथमच जो प्रश्‍न उपस्थित करतात तो म्हणजे सोंदर्यज्ञास्त्र 
विज्ञान आहे काय हा. * पाध्ये नसते तर हे प्रकरण मो लिहिले नसते ! असे 
पाटणकर एकदा माझ्याजवळ बोलले होते. परंतु हे प्रकरण वस्तुतः अतिदय 
महत्त्वाचे आहे. सोंदर्यश्ञास्त्राचे स्वरूप काय आहे हे नोट कळण्याकरिता ते 
बिज्ञानापासून कोणत्या बाबतीत भिन्न आहे हे लक्षात घेणे अतिह्ाय अबऱ्य आहे. 
म्हणून या प्रकरणाचे महत्व आहे आणि खरोखर हे प्रकरण चांगले उतरले 
आहे. 

पाटणकरांच्या मते सोंदयंशास्त्र हे विज्ञान नाहो. सोंदयं्ञास्त्राचे प्रश्‍न, 
पद्धती, आणि सिद्धान्त आणि विज्ञानाचे प्रश्‍न, पद्धती आणि सिद्धांत यात 
मूलगामी भेद आहेत. निसर्गातील घटना कोणत्या नियमानुसार घडतात ते 
शोधन काढणे हे विज्ञानाचे प्रमुख कार्य आहे. हे काय करण्याकरिता विज्ञान जी 
पद्धती वापरते तिला अभ्युपगस-निगामी ( ॥१७०७॥७०-७त॥ ०1४७ ) 
असे नाव आहे. वेज्ञानिक संशोधनाची सुरवात निसर्गाच्या अवलोकनाने 
होते. ह्या अवलोकनाने वेज्ञानिकाला विविध सुट्या घटनांचे ज्ञात होते. या 
घटना ज्या नियमानुसार घडतात तो नियम त्याला शोधून काढायचा असतो. 
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पाटणकरांची ' सौंदर्येमीमांसा ! ३ 


त्याकरिता त्याला त्या नियमासंबंधी अंदाज बांधावे लागतात. त्यांना अभ्युपगम 
(1110118808 ) म्हणतात. नंतर अभ्युपगसांचे परीक्षण केले जाते. त्या 
परीक्षेत जे उतरतात त्यांची प्रस्यापना होते, आणि जे उतरत नाहोत त्यांचा 
त्याग केला जातो. 

आता पाटणकरांच्या मते विज्ञान आणि सोंदर्यज्ञास्त्र यात एक महत्त्वाचा 
भेद असा आहे को विज्ञानात उपपत्तिनिरपेक्ष वास्तवे किवा वस्तुस्थिती 
असतात. म्हणजे ती वास्तवे ओळखण्याकरिता सिद्धांताची जरूर नसते; त्यांची 
उपपत्ति लागण्याकरिता भात्र सिद्धांताची जरूर असते. उलट सोंदर्यश्ञास्त्रात 
उपपत्तिनिरपेक्ष वास्तवे नसतात. तेथे अगदी प्राथमिक वर्गीकरणाकरितादेखील 
एखाद्या सिद्धांताची किंवा संकल्पनाव्यूहाची गरज लागते. सुंदर वस्तू असंदर 
वस्तूपासून वेगळ्या काढण्याकरिता देखील सिद्धांताची गरज असते, असे 
पाटणकर म्हणतात. 

आता वैज्ञानिक संशोधनाचा आरंभ उपपत्तिनिरपेक्ष वाल्तवांच्या 
अवलोकनाने होतो हे पाटणकरांचे म्हणणे आणि त्याचे त्यांनी केलेले विवेचन 
पटण्यासारखे आहे. मात्र त्यात त्यांनी विलाकारण तत्त्वज्ञान आणले आहे असे 
मला वाटते. जिला आपण उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिति म्हणतो तोदेखील तज्ञी 
नसते, कारण ती वस्तुस्थितीदेखील कांटने दाखविल्याप्रमाणे संदेद्यतेचे आकार 
(107१8 01 8श्राझ01]1 7 ) आणि बुद्धीच्या कोटी ( ०9683 01 
पा पातेला'ऊवयीतगा७१्ट) यांच्या माध्यमातूनच बनते. म्हणजे ज्यात मानस 
अंशदान नाहो अश्ली वस्तुस्थिती मुळी मानवी मनाचा विषयच होऊ शकत नाहो 
असे ते म्हणतात. हे खरे आहे असे मानले तरी वैज्ञानिकाने ह्या गोष्टीची दखल 
घ्यायला हवी असे वाटत नाहो. आपण ज्याला निसर्ग म्हणतो तो ज्या 
वस्तूंचा बनलेला असतो त्यांना स्वतंत्र ( म्हणजे मानवमनोनिरपेक्ष ) अस्तित्व 
नसते, त्या मानसआकार आणि कोटो यांनी सिद्ध झालेल्या असतात हो गोष्ट 
सासान्य जनांच्या ( व वेज्ञानिकाच्याही ) व्यवहाराच्या कक्षेत येणारीच नव्हे. 
स्थलकालात विस्तारलेले, आणि इव्य, कारण इत्यादि कोटोंनी सिद्ध झालेले जग 
सामान्य मनुष्य अनुभवतो, हे जग आपण केले आहे याची त्याला जागोवही 
नसते. आणि होच गोष्ट वैज्ञानिकाचीही आहे. स्थलकालांत विस्तारलेळे आणि 
द्रव्यगुणादि पदार्थानी बनलेले जग तोहो अनुभवतो आणि येथूनच त्याच्या 
संशोधनाला सुरवात होते. तेव्हा तत्त्वज्ञानाची अतिभोतिकोय (1168. 
0198109] ) पूर्वगृहीते विज्ञानाची पुवंगृहीते नव्हत हे मान्य केले पाहिजे. 
या दृष्टोने पाहृता पाटणकरांनी कांटच्या तत्त्वज्ञानाचा दिलेला दाखला आणि 
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त्याबरहुकूम उपपत्तिनिरपेक्षतेच्या दाव्याचे केलेले दुबेलीकरण समर्थनीय वाटत 
नाहो. 


तेव्हा विज्ञानात उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती असते असे जे पाटणकर 
म्हणतात ते बरोबर आहे असे म्हणावे लागेल. परंतु सोंदर्यश्ञास्त्रांत मात्र 
उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती नसते हे त्यांचे म्हणणे सला पटण्यासारखे वाटत 
नाहो. मला वाटते कौ आभिरोचिक' वास्तवे ( 8680116806. ४180८18 ) 
देखील उपपत्तिनिरपेक्ष असतात. असा उपपत्तिनिरपेक्ष बस्तुस्थितीचा अनुभव 
जर नसेल तर सोंदर्यानुभवच नाकारावा लागेल. मानवांना एक विशिष्ट प्रकारचा 
अनुभव येतो, आणि तो काहो विदिष्ट पदार्थांच्या साज्िध्यात ( त्यांच्या 
अवलोकनाने ) येतो असे मानणे ने्सागक आहे असे सरला वाटते. आभिरोचिकोचा 
सानवी जीवनात प्रवेश होण्याच्या कितीतरी अगोदर सुंदर वस्तूंचा अनुमव, 
त्यांच्या सोंदर्याची जाणीव इत्यादि गोष्टो होत्या हे मान्य करावे लागेल. भआामि- 
रोचिकोचे कार्ये हे अनुभव, या जाणिवा यांचे स्वरूप काग आहे हे शोधून काढणे 
हे आहे. मला वाटते या बाबतीत खरी परिस्थिती पुढीलप्रमाणे असावी. काही 
वस्त्‌ पाहुन, ऐकून, स्पशून एक विश्रिष्ट तऱ्हेचा अनुभव येतो हे मानवाच्या लक्षात 
आले असले पाहिजे. हा अनुभव म्हणजे आमिरोचिक अनुभव ( 9९81160010 
87])९101106 ), ज्या वस्तूंच्या अवलोळनाने किंवा श्रवणाने किंवा वाचनाने 
हा अनुभव येतो, त्यात पुष्कळ भेद असतात. 'रंतु त्यामुळे निर्माण होणारा 
अनुभव सामान्यपणे समान असतो हे त्यांच्या ललषात आले असले पाहिजे. आणि 
मग हा समान अनुभव आपल्या मनात निर्माण करणाऱ्या विविध वस्तूमध्ये काय 
ससान आहे हे शोधून काढण्याची उत्सुकता मानवामध्ये निर्माण झाली असली 
पाहिजे. याचा अथ असा को कसल्याही सिद्धांताशरिवाय, उपपत्तीशिवाय 
आशभिरोचिक वस्तू आभिरोचिक म्हणून ओळखता येणे शक्य असले पाहिजे. हे 
जर मान्य केले नाही तर आभिरोचिकोला विषयच उरणार नाहो. 


पाटणकर लिहितात : ' येथे ( सोंदयज्ञास्त्रात ) अगदी प्राथमिक 
वर्गीकरणासाठोच एखाद्या सिद्धांताची किंवा संकल्पनाव्यूहाची गरज लागते. 


१ 4081160 चा पर्याय म्हणून मी “ आभिरोचिक' हा शब्द सुचवितो, 
आणि ' 8081110103? ला“ आभिरोचिको.' 'सोंदयज्ञास्त्र' या शब्दात 
अनेक अडचणी आहेत, त्यापासुन इतर शब्द बनविता येत नाहोत, आणि आले 
तरी ते समर्पक वाटत नाहोत. उदाहरणार्थ, &651110110 1७018 चे भाषांतर 
सोंदयंशास्त्रीय वस्तुस्थिती असे केले जाते; पण त्यांत सोंदयं शास्त्रीय काय आहे? 
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समजा सोंदयंज्ञास्त्रज्ञाला सोंदर्यात्मक वस्तुस्थिती ( 9681116110 190, ) एका 
बाजूला काढायची आहे. जगातील सवे वस्त्‌ या वर्गात मोडत नाहीत, कारण 
त्यांच्यापेकी काही निश्चित असुंदर ( 1011068ए वी] ) असतात. मग 
असंदरापासून सुंदर वस्तू वेगळ्या कल्या काढता येतील ? त्यासाठी कोणता 
तरी निकष वापरावा लागेल. पण हा निकष कोणता व तो कसा मिळाला ? 
सुंदर वस्तू सुंदर म्हणून वेगळ्या काढल्या असे म्हणता येणार नाहो; कारण 
असे म्हटल्यास त्याचा अर्थ असा होईल कौ विश्रिष्ट गोष्टींना एका वर्गात टाकून 
त्याच्यातील समान गुण शोधायचा आपला हेतू वर्गीकरणाच्या आधोच सिद्ध 
झालेला होता. जर सोंदर्याचे तत्व आपण वर्गीकरणासाठी वापरले तर वर्गीकरण 
करण्याच्या आधीपासून ते आपल्याला ठाऊक होते असे म्हणावे लागेल. ज्यावर 
वर्गीकरण आधारले ते तत्व वर्गोकरणाने व अवलोकनाने सिद्ध झाले असे म्हणता 
येणार नाहो. था अगदी प्राथमिक वर्गीकरणातच एखादा सिद्धांत अनुस्यूत 
असतो हे पटायला थोडा वेळ लागतो, कारण बहुतेक वेळा हा सिद्धांत 
आपल्या मनात अस्फुट किंवा अधेस्फुट स्वरू्पात असतो! (पू ८). 

हा त्याचा युक्तिवाद सला अनाकलनीय वाटतो. कारण सुंदर वस्तृंविषयी 
आपला व्यवहार अनाभिरोचिक वस्तूंविषयी जसा चालतो, तसाच चालतो. 
म्हणजे प्रथम आपल्याला एखाद्या वस्तूची संकल्पना वडील माणसांना त्या वस्तू- 
संबंधाने बोलताना पाहून- ऐकून, किंवा ती वस्तू दर्शविलो जाऊन तिचे नाव 
उच्चारले जाऊन प्राप्त होते. आपण नंतर तो संकल्पना वापरायला लागतो. 
आपला त्या संज्ञेचा वापर चुकीचा असला तर वडीलधारी मंडळी आपली चक 
दुरुस्त करतात. आणि याप्रमाणे शेवटी त्या वस्तूची संकल्पना आपल्याला भाप्त 
होते. परंतु एकाद्या वस्तूंची संकल्पना आपल्याला असणे म्हणजे तिचा बरोबर 
वापर करता येणे; तो संकल्पना शब्दात सांगणे नव्हे. शब्दांच्या साह्याने एखादी 
संकल्पना विशद करणे हो गोष्ट अतिशय कठीण असून काही वस्तूंचे तर शब्दात 
वर्णन आपण करू शकत नाही. उदा. कुत्रा किवा मांजर या संकल्पना आपण 
बाल्यावस्थेत फार लवकर शिकतो. परंतु कुत्र्याच्या आकाराचे किंवा मांजरीच्या 
आकाराचे शब्दात वर्णन देणे अशवयप्राय आहे. तरीहो बऱ्याच संकल्पना आपण 
प्रयत्नाने शब्दात सांगू शकतो. ही जी आपल्याला ज्ञात असलेली संकल्पना शब्दांत 
ग्रथित करण्याची क्रिया तिला व्याख्या म्हणतात. याचा अथ एखादी संकल्पना 
आपल्याला ज्ञात असण्याकरिता तिची व्याख्या आपल्याला देता आली पाहिजे असे 
नाही; व्याख्या न देताही ती संकल्पना आपण बिनचूकपणे वापरू शक्ततो. उदाह- 
रणार्थ रोजच्या व्यवहारातील वस्तूंचे उदाहरण घ्या, टेबल, खुर्चो, मांजर, कुत्रा- 
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यांच्या व्याख्या देण्याचा प्रसंग आपल्यावर सहसा येत नाही; पण आला तर 
काटेकोर व्याख्या देणे कठीण आहे. तरीहो या संकल्पना आपण बिनच्‌कवणे 
वापरतो. सुंदर वस्तूची संकल्पनाही आपण अज्लीच आत्मसात्‌ करतो. असुंदरापासून 
सुंदर वस्तू कोणत्या गुणामुळे वेगळ्या पडतात हे सांगता न आले तरीसुद्धा 
आपण त्या वेगळ्या काढू शकतो. अक्ली वस्तुस्थिती असल्यामुळे पाटणकरांचे 
वरील विवेचन सला अनाकलनीय वाटते. 


तेव्हा विज्ञान व सोंदर्यज्ञास्त्र थातील भेद विज्ञानात उपपत्तिनिरपेक्ष 
वास्तवे असतात तर सोंदर्यशास्त्रात ती नसतात हा असू ककत नाहो, असे 
म्हणावे लागते. कारण उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती सोंदयशास्त्रातही असते, पण 
म्हणून सोंदर्यज्शास्च विज्ञान आहे असे सला म्हणायचे नाहो. सोंदर्यज्ञास्त्र 
विज्ञान नाहो हे पाटणकरांप्रमाणे सलाही पटते. पण त्याची कारणे वेगळो 
भाहेत. 

पाटणकरांनी आणखी काहो कारणे दिली आहेत. त्यांचा परामक्लं घेऊ. 


विधानांच्या विडलेषणात्मक आणि संइलेषणात्मक ह्या कांटने केलेल्या 
भेदाचा उल्लेख करून पाटणकर म्हणतात को विज्ञानातील विधाने संवलेषणात्मक 
असतात, तर सोंदयशास्त्रातील विधाने विदलेषणात्मक असतात. पाटणकरांचे हेही 
मत स्थूलमानाने बरोबर आहे, परंतु त्यांच्या विवेचनातोल काहो बारकाव्यांबाबत 
भी साझंक आहे. त्यांच्या विवेचनाकडे वळण्यापुर्वी प्रथम एक किरकोळ गोष्ट 
नमूद करावीक्ली वाटते. ती ही को कांटने विलेषणात्मक भाणि संइलेषणात्मक 
बिधानांची जी उदाहरणे दिलो आहेत त्यांच्या भाषांतरात चूक आहे असे मला 
वाटते. कांटची उदाहरणे ' 81] 1०१188 870 65५1060 ' आणि * ॥]] 
०१७३ 870 110905 अशी आहेत. त्यांचे भाषांतर पाटणकर : वस्तला 
विस्तार असतो? व “वस्तूला वजन असते असे करतात. परंतु * 0०१७४? चे 
भाषांतर “ वस्तू' असे करणे चूक होईल. कारण मनही वस्तूच आहे, पण ते 
०१७ नाहो. * 30त]/ ' चे भाषांतर सरळ “झरोर! असे करावे असे सो 
सुचवितो. 


आता सोंदर्यशास्त्रात येणारी विधाने फक्त विडठेषणात्मक असतात काय 
या प्रदनाचा विचार करू. पाटणकर ' काव्य म्हणजे रसात्मक वाक्य? आणि 
* रसात्मक वाक्य काव्य असते या दोन विधानांतील भेदाकडे लक्ष वेधतात. पहिले 
उघडउघड विकलेषणात्सक आहे? परंतु दुसरे मात्र संदलेषणात्सक आहे, कारण 
त्यात जेथे जेथे रसात्मक वाक्य असते तेथे तेथे काव्य असते असे प्रतिपादन 
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आहे. पाटणकर म्हणतात को हे विधान संइलेषणात्सक असले तरी वैज्ञानिक 
संइलेषणात्मक विधानाहून ते भिक्त आहे, कारण ते काव्याचा निकष सांगणारे 
विधान आहे. ' निकष हा शब्द पाटणकरांनी कोणत्या अर्थाने वापरला आहे हे 
निश्चितपणे सांगणे अवश्य आहे. था शब्दाचे दोन अथ संभवतात: (१ ) अवश्य 
आणि पर्याप्त उपाधी किंबा अट ( 700008881"ए छ्याते &पतीळाहा 
0011101 ), आणि ' (२) पर्याप्त उपाधी किंवा अट ( डीठा81 
०णात[101 ). क हा धर्म ख या धर्माची अवःय उपाधो आहे. याचा अर्थ 
कच्या अभावी ख असू हाकत नाहो आणि क हो खची पर्याप्त उपाधी आहे 
याचा अथे कच्या उपस्थितीत ख अनुपस्थित राहू शकत नाहो. आता निकष 
या शब्दाने जर नुसताच * पर्याप्त उपाधि ' असा अथे अभिप्रेत असेल तर जेथे 
जेथे रसात्मक वावयत्व हा धर्म असेल तेथे तेथे काव्यत्व हा गुणही असतोच 
असे म्हणता येईल, परंतु जेथे काव्यत्व असेल तेथे रसात्मक वाक्यत्व असेलच 
असे सात्र म्हणता यायचे नाही. उलट ' निकष? हा शाब्द जर ' पर्याप्त 
आणि अवश्य उपाधी या अर्थाने वापरला असेल तर जथे काव्यत्व असेल 
तेथे रसात्मक वाक्यत्व असते आणि जेथे रसात्मक वावयत्व असेल तेथे 
काव्यत्व असते असा अथ होईल. 
आता * निकष ' या शब्दाच्या या दोन अर्थावेकी पाटणकर तो शब्द 
कोणत्या अर्थी वापरतात ते सांगणे सोपे आहे, ते तो शब्द ' पर्याप्त उपाधी ? 
या अर्थाने वापरतात हे उघड आहे. कारण पुढे तिसऱ्या प्रकरणात ते ज्या 
बहुनिकषतावादाचा पुरस्कार करणार आहेत त्याकरिता * निकष? हा शब्द 
: चर्याप्त उपाधी _ या अर्थानेच वापरला जाणे अवव्य आहे. सोदर्याचे किंवा कलेचे 
अनेक निकष संभवतात असे ते पुढे म्हणणार आहेत. परंतु निकष जर भव्य 
उपाधी असेल तर अनेक निकष क्य होणार नाहोत. “ रसात्सक वाक्यत्व ! हा 
जर काव्याच्या अनेक निकषांपेकी एक निकष व्हायचा असेल तर रसात्मक 
वाक्यत्वाच्या अभावीही काव्यत्व उपस्थित अस्‌ शकले पाहिजे. परंतु असे असेल 
तर निकष अवइय उपाधी असू शकणार नाहो. तेव्हा पाटणकर निकष हा शब्द 
वर्याप्त उपाधी ग्रा अर्थानेच वापरीत आहेत हे स्पष्ट आहे. 
भाता रसात्मक वाकय काव्य असते! हे विधान संइलेषणात्मक व्हायचे असेल 
तर त्यातील उल्लेखलेला ' काव्यत्व ' हा गुण ' रसात्मक वावयत्व * या गुणाहून 
सर्वथा सिन्न असला पाहिजे. काव्यत्वाहून सवंथा भिन्न असलेल्या या गुणाचे 
क्षाव्यत्वाशी सर्वदा निरपवाद साहचर्य असते अज्ञी जर वस्तुस्थिती असेल तर 
हा गुण काव्यत्वाचा निकष आहे असे म्हणता येईल असे पाटणकर म्हणतात. 
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परंतु या ठिकाणी दोन प्रश्‍त उद्‌भवतात; (१) काव्यत्व आणि दुसरा 
एखादा गुण यांचे नियत साहुचयं असते हे आपल्याला कसे कळू शकेल ? 
आणि (२) त्या गुणाचा निकष म्हणून फाय उपयोग आहे? 


पहिल्या प्रदनाचे उत्तर ' उद्गमन ! (1101601101) असे असू झकेल. 
परंतु ते उत्तर बरोबर असेल तर * काव्य हे रसात्मक वावय असते? हे विधान 
उद्‌गामी सामान्यीकरण (110०१७ ४७1619112817010)) होईल, आणि 
उद्‌गमन हो वैज्ञानिक प्रक्रिया असल्यामुळे ते विधान वैज्ञानिक होईल. यावर 
पाटणकर म्हणतात कौ वरोल विधान साध्या उंद्गमनाने आपल्याला ज्ञात होत 
नाही, तर प्रातिभ उद्गमनाते ते ज्ञात होते. 

* प्रातिभ उद्गमन, ! ' प्रातिभ ज्ञान ? या शब्दांचा व त्यांनी निर्दिष्ट 
संकल्पनांचा उपयोग पाटणकर सर्रास करतात. त्यासंबंधी थोडे लिहिणे अवव्य 
आहे. प्रथस त्यांनी ' 1010101) ' या जब्दाकरिता वापरलेल्या * प्रातिभज्ञान 
या मराठी पर्यायाविषयी. हा प्रतिशब्द मला अनेक दृष्टीनी अनुचित आणि 
चुकीचा वाटतो. * 1001100. या शब्दाला तत्त्वज्ञानात जो अथ आहे तो 
अनेकपदरी आहे हे मान्य करूनही कांटने तो शब्द ज्या अर्थाने वापरला आहे 
त्याचा आदर करणे भाग आहे असे मला वाटते. फांटने त्या शब्दाचा वापर 
पुढील अर्थाने फेला आहे: ज्या ज्ञानप्रकाराने, ज्ञान विषयाळी प्रत्यक्ष किवा 
साक्षात्‌ संबद्ध होते तो ज्ञानप्रकार उग पां3िया., या अर्थाने ऐंद्रियज्ञान 
उ (पाउए७ असते असे कांट म्हणतो, या कल्पनेचा पुढे अतिदेश् फरून एखाद्या 
वस्तूचे, ती इंद्रियगोचर नसल्यास; अनेंद्रिय परतु प्रत्यक्ष ज्ञान असा अथ त्या 
शब्दाला प्राप्त झाला. मूर '110॥11101 हा झब्व या अर्थाने वापरतो. 
6 तकपांपठा ) या.झब्दाने सामान्य आणि विक्षेष असे दोन्ही प्रकारचे ज्ञान 
त्याला अभिप्रेत आहे. एखाद्या विशिष्ट वस्तूचा चांगलेपणा ( ४००१॥७७७ ) 
हा आपल्याला 1701101 ने कळतो, तसेच त्या प्रकारच्या सवे वस्तंमध्ये 
श्ञांगलेपणा असतो हे सामान्यज्ञानही आपल्याला 11101111011नेच होते असे सर 
स्हणतो. कोणत्याही वस्तूचा चांगलेपणा हा काही इंद्रियगोचर गुण नव्हे; चरंतु 
ततो आपल्या बुद्धीला प्रत्यक्ष फळतो, म्हणून त्या ज्ञानाला 1001101. म्हुणा- 
यचे. याप्रमाणे 101101 च्या संकल्पनेत ' प्रत्यक्षत्व) ही कल्पना प्रधान आहे, 
आणि म्हणून * 11 ला प्रत्यक्ष ज्ञान, साक्षात्‌ ज्ञान, प्रत्यक्षीकरण, 
साक्षात्करण इत्यादि हव्द अन्ब्थंक होतोल, त्या दृष्टीने ' 1110110170 11 त 
ष्य (का * प्रत्यक्षीकुत उदृगमन फिवा नुसतेच “ प्रत्यक्ष उद्‌गसन ' असे झब्द 
योग्य होतील असे घाटते. 
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प्रत्यक्ष उद्गमनाची कल्पना प्रथम उ०1180ा, या ताकिकाने आपल्या 
1,०ह्ठां या ग्रंथात मांडली. त्याते दिलेली उदाहरणे इंबद्रियानुभव, अंतरानुभव 
( 3१०800९००॥ ) , गणित आणि त्केक्षास्त्र या क्षेत्रातून त्याने घेतली 
आहेत. इंब्रियामुभवाच्या क्षेत्रातील उदाहरण पुढोलप्रमाणे आहे. लाल, नारिंगी 
आणि पिवळा या रंगाच्या संवेदनांच्या एकाच उदाहरणात जर असे आढळून 
आले कौ लाल. आणि पिवळा यातील अंतर लाल आणि नारिगो यातील 
अंतरापेक्षा जास्त आहे, तर त्या एकाच उदाहरणात लालू, नारिगो व पिवळे 
यांच्या सरव ( कोणत्याही ) संवेदनांसंबंधी साविक अवघारण ( ए10॥1ए6881 
1पतप्टुभा1०1 ) अभिप्रेत असते. तकंश्ास्त्रांतील एक उदाहरण असे आहेः 
*काही मोंगल युरोपिअन आहेत? यावरून * काही युरोपिअन मोंगल आहेत ' हा 
निष्कर्ष निघतो हे लक्षात आले की त्यांतच पुढील साविक अवघारणही अभिप्रेत 
आहे हेही लक्षात येते. * काही कः स आहेत? यावरून ' काही ख क? आहेत हा 
निष्कषं निघतो. 

.__ जॉन्तनते सौंदर्यज्ञास्त्रांतील उदाहरणे दिली नाहीत तरोही; जर अन्यत्र 
प्रत्यक्ष उदगमन संभवत असेल तर ते सोंदर्यश्ञास्त्रीय क्षेत्रात संभवणार नाहो असे 
म्हणता येणार नाहो. परंतु पाटणकर सोंद्यश्नास्त्र विज्ञान का नाही हे समजावून 
सांगत आहेत, आणि त्या ओघात त्यांनी हा मुद्दा मांडला आहे हे लक्षात 
ठेवले पाहिजे. सौंदयंशास्त्रात संइलेषणात्मक विधाने असू शकतात, पण तो 
विज्ञानातील संदलेषणात्मक विधानासारखी उद्गासी नसून तो प्रत्यक्ष उद्गमनाने 
ज्ञात होणारी असतात असे त्यांचे म्हणणे पण प्रत्यक्ष उद्गमन जर अन्यत्रही 
इाक्य असेल, जर ते विज्ञानांतही संभवत असेल तर, सोंद्यज्ञास्त्राचे वैशिष्ट्य व 
भेद व त्याच्या साह्याने दाखवता येणार नाही हे उघड आहे. 

हा तिकषाबद्दलचा मुद्दा पुन्हा तिसऱ्या प्रकरणात आला आहे. तेथे 
पाटणकर सभूरच्या 'चांगलेपणाविषयीच्या विवेचनाचे विवरण कडन त्याला 
समांतर अश्ली भूमिका सोंदर्याबाबतही मांडतात. ज्याप्रमाणे चांगलेपणा हा .गुण 
मरच्या सते निरवयध, अविष्ठेष्य आणि अप्राकुृतिक आहे. त्याचप्रमाणे सोंदयं 
हा गुणही निरवयव, अविष्लेष्य आणि अप्नाकुृतिक असे ते म्हणतात. यथे एक 
बारकावा असा आहे की शिवत्व ( चांगलेपणा ) जरी अप्राकृतिक गुण असला 
तरी तो फ़ाही प्राकृतिक गुणविक्षेषांच्या आश्रयानेच राहतो. या प्राकृतिक 
यणविशेषांना कांही तत्वज्ञांनी ' शिवत्यकारक गुण” असे नाव दिले आहे. 
पाटणकर म्हणतात की तीच गोष्ट सोंदर्याबाबतही खरो आहे. सोंदयही 
प्राएृतिक गुणविक्वेषांच्या आश्रयाने राहते. म्हणून या गुणविद्दवेषांना ' सोंदर्यकारफ 
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गुण ' असे म्हणता येईल. पाटणकर पुढे असे म्हणतात कौ या. सॉंदर्यकारक 
गुणांना सोंदर्याचे निकष म्हणता येईल. कारण जेथे जेथे हे गुण असतात तेथे 
तेथे सोंदर्य असते आपल्याला “ प्रातिस निगमनाने' ( पा ए० 10तए- 
०301) ) कळते. याठिकाणी भापला असा समज होतो. ( आणि पाटणकरांचाही 
समज तसाच असावा असे मला वाटते ) कौ शिवत्वकारक गणांचे स्वतः सूरने 
* शिवत्वाचे निकष ! असे वर्णन केले आहे. परंतु 0011] ल[19 1॥७॥108 या 
ग्रंथात फक्त एकाच ठिकाणी निकषाची कल्पना त्याने चर्चेकरता घेतली आहे. 
आणि तिचा त्याग केला आहे. पुढील अवतरण पाहा: 


ग 18 फाय 1151 11 ७18018 ए11]16त1115 ९शव्लांगा छा! 
छ976 8117878 8180 ४००१, किला ७10 3०६ ६08. 11110 935 
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७ 8; 130 8016 (0 8100 शड छा 881398138९] [118 !3ा. 
8 छ्ा'88 1701061 01 1183811068 1 एला फ8 यत 8 ७&छांगी 
प्रगत ० फ]] ए७ 8]50 00 १७8७ (18 ०5]७७$8 ० 80 छा] 
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फाटल 8 3382 88 ४००१ ठा 110, ७ए छ9885 000008 
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8०0०त ०88. ५ उर्श७7/७000 (0 ७] पाशा, (]11ए8, ]ए5 001060- 
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४2००१, ४७ 0४ 7न'्ा100 10 0प7 ०७00, 81त (2) 8, 
01 फ७ 500 00158९10७8 8071008]9 (0 गीते प क्रा)8( 011128 
876 ४००१, प्र 81891]] 866 1'88807 (0 11] ॥॥8८ (]06४ 
॥8ए७ ॥0 00010 1०७" 00. ठ०णाणीठा छते ७७९ढलपीचा' 
४0 ॥॥९10, 008१6 ॥॥७1" ४००0१॥888-- (181, उग 1१ठ, 01616 
18 90 ०५०100 01 ४००0॥688. ' ( 1. 1837-38 ) 

था परिच्छेदावरून अनेक गोष्टी स्पष्ट होतील. पहिली गोष्ट म्हणजे मूर 
“८ निकष? (' ढाग[७ला ! ) हा शब्द अवश्य आणि पर्याप्त उपाधी या 
अर्थाने वापरतो. हे झषेवटच्या वाक्यावरून स्पष्ट होते. शिवत्वाचा * निकष 
म्हणजे जेथे जेथे ज्िवत्व असते तेथे तेथे, आणि फक्त तेथेच, उपस्थित 
असणारा धर्म असे तो स्वच्छच म्हणतो. डुसरे असे कौ एका धर्माला याप्रमाणे 
दुसर्‍या धर्माचा निकष मानण्यात काही उपयुक्तता आहे हे त्याला सान्य नाहो. 
कारण निकषाचा उपयोग काय असू शकेल? तर जेथे श्िवत्व उपल्थित आहे 
किवा नाही हे स्पष्ट नसेल, तेथे निकषभूत धर्म जर उपस्थित असेल तर 
त्यावरून तेथे शिवत्वाचे अस्तित्व अनुमानता येईल. परंतु अशी उदाहरणे 
विरळाच असली पाहिजेत. कारण अमुक गुण दिवत्वाचा निकष आहे हा 
सिद्धांत प्रस्थापित करण्याकरिता आपल्याला शिव वस्तूंचे शिवत्व निकषावाचूनच 
ओळखावे लागले असले पाहिजे, आणि ते काही थोड्या, दोन चार उदाहरणात 
नव्हे, तर जेथे जेथे तो शिवत्वकारक गुण आहे तेथे तेथे शिवत्व आहे हे 
आपल्याला ओळखावे लागले असले पाहिजे. तेव्हा आपण शिवत्व त्या सर्व 
बाबतीत ओळखले तसेच आता या अपवादात्मक उदाहरणातहो शिवत्व 
ओळखायला अडचण पडू नये. यावरून निकष सांगणारी संइलेषक विधाने म्रला 
अभिप्रेत नव्ह्ती असे म्हणावे लागते. अशी विधाने ही पाटणकरांची निर्मिती 
आहे, म्हणून टीप क्र. १७ मध्ये पाटणकर जे म्हणतात को ' शिवत्वाविषयी 
अश्ली भूमिका म्रला मान्य असावी ' ते बरोबर वाटत नाही. 

येथे प्रश्‍न आहे तो हा कौ हो निकष सांगणारी संइलेषक विधाने आपल्याला 
कन्ली ज्ञात होतात? एका बाजूला सुंदर वस्तूचे सोंद्य आणि दुसर्‍या बाजूला 
त्या वस्ततील दुसरा एखादा गुण यांतील अवश्य संबंध आपल्या प्रातिभ विगसनाते 
कळतो असे पाटणकरांचे त्याला उत्तर आहे. पण त्याकरता निकषभूत गुण जसा 
आपल्याला ओळखता यावा लागतो, तसेच सोंद्येही ओळखता यायला हवे. 
म्हृणजे सोंदर्य हा गण स्वयमेव, निकषावाचून ओळखता यायला हवा. असा तो 
असेल तर निकषाचा उपयोग काय £ यावर पाटणकर उत्तर देतील को सोंदर्याचे 
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अस्तित्व जरी सामान्यपणे सुबोध असले तरी ते पुष्कळदा दुर्बोधहो असते. 
ज्याठिकाणी ते सुबोध असते अज्ञा उदाहरणात त्याच्या सोबत एखादा धर्म 
पाहिल्यावर आपल्याला प्रातिभ विगझनाने कळते कौ हा धर्म सोंदर्याचा निकष; 
आणि मग एखाद्या उदाहरणात जेथे सोंदर्य दुर्बोध असेल तेथे जर निकषभूत 
धर्म असेल तर तेथे सोंदर्यहयी असलेच पाहिजे असा निष्कर्ष आपण काढू हकतो. 
परंतु हे अनुमान केल्यानंतरही जर सोंद्ये अनुभवास आले नाहो तर? तर प्रातिभ 
विगमन बरोबर नव्हते असा निष्कर्ष काढावा लागणार नाहो काय? 

प्रातिज्ष विगमनाच्या संदर्भात आणखी एक सुद्दा मांडायला हवा. असक 
धर्ल सोंदर्याचा निकष आहे हे याप्रकारच्या विगसनाने कळते असे पाटणकर 
म्हणतात. अमुक धमं सोंदर्याचा निकष आहे हे विधान संइलेषणात्मक असते चि 
स्वत: पाटणकरच म्हणतात. तसेच हे विधान अवव्य ( 1100059919 ) हो 
असले पाहिजे; म्हणजे त्याला अपवाद संभवू शकले न पाहिजेत. पण असे 
असेल तर अमुक धे सोंदर्याचा निकष आहे हे विधान संकलेषणात्मक अव$य 
( 8711101 1180688815 ) विधान होईल, किवा होच गोष्ट वेगळ्या 
शब्दात मांडायची तर ते विधान संउलेषणात्मक प्रागनुभविक ( 8501101) 20८ 
8 171071) या जातोचे होईल. आता प्रागनुभविक ज्ञान संइलेषणात्मक अस 
शकेल फाय ? हा गेलो दोडशे वर्षे चालत आलेला वाद आहे, भाणि जरी कांटने 
त्याचे उत्तर होकारार्थी दिलेले असले तरी वर्तमान तत्त्वज्ञानात ते मत 


अपवादानेच स्वीकारले जाते. अज्ञा स्थितीत त्या विवाद्य मताचा स्वीकार 


करणे कितपत समर्थनीय होईल हा विचार करण्यासारखा प्रश्‍न आहे, 
पाटणकरांचे मत आणि मूरचे मत यात आणखी एक भेद 
आहे. कल्पना करा कौ ज्ञान, सुख, इत्यादि अनेक शिवत्वकारक गण 
आहेत. किवा पाटणकरांच्या भाषेत बोलायचे तर शिवत्वाचे अ र 
आहेत परंतु मूरच्या मते शिवत्व सात्र सर्वत्र एकच, अविभाज्य, अव्या- 
ख्येय असते म्हणजे ज्ञानामध्ये असणारे श्लिवत्व वेगळे, आणि सुखामध्ये 
असणारे शिवत्ब वेगळे असे आपल्याला म्हणता येणार नाही. पण 
सोंदर्याचे निकष असलेले जे वेगवेगळे पर्यायी गुणसमुच्चय आहेत त्यांनी एकच 
सोंदर्य निर्माण होते असे आपल्याला म्हणता येईल काय? * तोवर भावनेचा 
आविष्कार या गुणाने निर्माण होणारे काव्यसोंदय आणि * बुद्धिचापल्य ! या 
गुणाने निर्माण होणारे सोंदय एकच आहे असे आपण म्हणू शकू काय ? पुढे 
पाटणकर या बहुनिकषतेच्या सिद्धांताची सांगड फुलसाभ्याच्या कल्पनेशी 
घालतात आणि म्हणतात को सोंदर्याची संकल्पना हो एका कुलाची संकलपना 
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आहे. हे जर खरे असेल तर सोंद्य व गुण पाटणकर म्हणतात त्याप्रमाणे 
'निरवयव नसून अतिशय संमिश्र असा असला पाहिज असाच निष्कर्ष त्यावरून 
निघेल. पाटणकर म्हणतात, “ म्‌्रच्या विचारावर इतर सिद्धांतांचे (उदाहरणाथ, 
स्वभावतः वादग्रस्त संकल्पनां'चा सिद्धांत व * हिश्रुवात्मकते'चा सिद्धांत याचे ) 
संस्कार करावे लागतील. आणि अज्ञा संस्कारित स्वरूपात म्रचा विचार 
स्वीकरणीय ठरेल ' ( पृ. ५५ ). याठिकाणी एक प्रश्‍न असा उद्‌भवतो को 
मूरच्या मतावर या इतर सिद्धांतांचे संस्कार कसे करणार ? कारण हे इतर 
सिद्धांत अनेक बाबतीत स्रच्या सिद्धांताच्या अगदी विरुद्ध आहेत. मूरचा 
सिद्धांत शिवत्व हा गुण एक निरवयव, अप्राकुतिक गुण मानतो; पण गॅलीचा 
सिद्धांत स्वभावतः वादग्रस्त संकल्पनेंचा विषयभूत गुण निरवयव मान्‌ शकत 
नाही. तसेच तो त्याला अप्राकुृतिक मानू शकेल काय ? सध्याचे तत्त्वज्ञानातील 
वातावरण त्याला अनुकूल नाही. 


शिवाय मूरच्या नंतर जे विचारप्रवाह आले त्यांनो सूरच्या विचार- 
सरणीवर टीका केली आहे, आणि मसरची मते स्वीकारणे जवळपास अशक्य 
करून टाकले आहे असे मानले जाते त्याबद्दल पाटणकरांता काय म्हणायचे 
आहे ? उदाहरणाथ भावनार्थवादी तत्त्वज्ञांनी भ्रच्या मतावर कठोर टोका 
केली आहे. त्यांची एक टीका अशी आहेः चांगलेपणा हे एका अप्राकृतिक, 
निरवयव, अव्याख्येय वस्तुगत गुणाचे नाव असेल, तर अमुक वस्तु चांगली आहे 
हे विधान अमुक वस्तू लाल आहे, चौकोनी आहे यांसारखे विधान होईल. आता 
हे खरे आहे की चांगलेपणा हा अप्राकृतिक गुण आहे, तर लाल चोकोनी हे गुण 
प्राकृतिक आहेत. परंतु हा भेद मान्य केला तरी चांगलेपणा हा एक वस्तुगत, 
ज्ञातूनिरपेक्ष गुण आहे ही गोष्ट शिल्लकच राहते. म्हणजे जसा एखाद्या 
वस्तूत लाली किंवा चोकोनीपणा हा गुण असतो तसा चांगलेपणाही असु शकतो 
पण “* अमुक वस्त्‌ चांगली आहे ' हे विधान केवळ वणंनात्मक नाहो म्हणजे 
अमुक वस्तूच्या ठिकाणी अमुक गुण आहे एवढेच सांगणे त्याचे कास नाहो, तर 
ते त्या वस्तचे मल्यन करणारेही आहे; म्हणजे वक्त्याच्या मनातोल त्या 
वस्तविषयी अनुकूल भाव व्यक्‍त करणे हेहो त्याचे काम आहे. या दष्टोने 
पाहता मूरच्या मतानुसार * अमुक वस्तू चांगली आहे ! या विधानाच्या अर्थातन 
मल्यनात्मक अंश बाद होतो. फारण त्या वस्तूत ज्ञातूनिरपेक्षपणे अमुक एक 
ग्रण आहे एवढेच त्याचे प्रतिपादन आहे असे मूर म्हणतो, अर्थात्‌ मूल्य- 
नात्मक विधानाचे मल्यनात्मकत्वच त्याच्या मतानुसार नष्ट होत. ही त्या मतावर 
झालेली अतिशय महत्त्वाची टीका आहे. तिच्याकडे पाटणकरांचे दलक्ष झालेले 
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दिसते. खरी गोष्ट अज्ञी आहे कौ * गेल्या पंचवीसतीस वर्षांत सावनाथवाद्यांची 
विचारसरणी नीतिज्ञास्त्र व सोंदर्यज्ञास्त्र या क्षेत्रांत प्रमुख व फार महत्त्वाची 
ठरलो आहे? ( पृ. ५२ ) हे मान्य करूनही भावनाथंवाद्यांचे सोंदयक्नास्त्रातील 
विवेचन देण्याचे ते विसरले आहेत. भावनायंवाद्यांचे नौतिज्ञास्त्रांतील विवेचन 
त्यांनी संक्षेपाने दिले आहे; परंतु ते विवेचन सोंदयंक्नास्त्रात कसे लाग केले 
गेले आहे याबद्दल ते फारसे बोलत नाहोत हो एक उणोव त्यांच्या विवेचनात 
राहून गेली आहे असे मला वाटते. वस्तुतः जसा चांगलेपणा किवा शिवत्व हो 
मूल्यनात्मक संकल्पना आहे तसेच सोंदर्य हीही मूल्यनात्मक संकल्पना आहे. 
“ अमुक वस्तू सुंदर आहे ' असे जेव्हा आपण म्हणतो तेव्हा त्या वस्तूत अमुक 
एक धर्म आहे एवढेच आपल्याला म्हणायचे नसते, तर त्याबद्दल आपला 
अनुकूल भावही व्यक्त करायचा असतो. त्यामुळे ज्ञातुनिरपेक्ष सोंदर्य कसे असू 
शकेल हा प्रश्‍न आहे. 

आता हे खरे आहे की पृ. ५५ वर पाटणकर मान्य करतात की मल्यांची 
वस्तुगतता पदार्थविज्ञानातील वस्तुगततेसारखी नसते. मूल्यांना एक विशिष्ट 
प्रकारची वस्तुगतता किंवा सावंत्रिकता असते. म्हणजे मूल्यसंकल्पना जरी व्यवित- 
सापेक्ष नसल्या तरी त्या पुर्णपणे ज्ञाननिरपेक्षही नसतात. ती मानवसमाजसापेक्ष 
असल्यामुळे त्यांची वस्तुगतता पदार्थविज्ञानातील नियसासारखी नसते. परंतु 
हे मान्य केल्यावर मूरच्या मतांवेकी काय शिल्लक राहते हे पहाण्यासारखे आहे. 
कारण मूरचे शिवाविषयीचे, परंतु सोंद्येकल्पनेला लागू केलेले सत पुढीलप्रमाणे 
आहे: (१) सोंदर्य ही एक निरवयव म्हणून अव्याख्येय संकल्पना आहे. (२) 
सोंदर्य हे एका वस्तुगत गुणाचे नाव आहे. (३) सोंदर्य हा एक अप्राकतिक गण 
आहे या विधानांपेकी एकही विधान वरील कबुलोनंतर स्वीकारता येणार 
नाहो. त्यामुळे म्रच्या मतावर स्वभावतः वादग्रस्त संकल्पनांच्या सिद्धांताचे 
व हिश्रृवात्मकतेच्या सिद्धांताचे संस्कार झाल्यानंतर भ्रचा विचार स्वीकरणोय 
ठरेल हे पाटणकरांचे मत अनाकलनीय वाटते. 

तसेच भावनाथेवाद स्वीकारण्यात एक धोका आहे असे पाटणकर म्हणतात. 
ते लिहितात , ' आपल्या आवडीनिवडींचे व भावनात्मक दृष्टिकोणांचे विषय 
सतत बदलत असतात, आणि या बदलामागे कसलेही तत्व नसते. ते क्षणिक 
लहरीवर अवलंबून असतात. मूल्यांच्या बाबतीत या प्रकारच्या लहरोपणाला 
कसलेही स्थान नसते. मूल्यांची मुळे जीवनात खोलवर रुजलेलो असल्याने भापल्या 
जोवनात फार मोठे बदल घडल्यासच मूल्यांमध्ये बदल घडतात. जो कोणी 
नीतिमूल्ये ब कलामूल्ये यांच्याविषयी गंभोरमणे विचार करतो त्याला भाव- 
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नाथवादावरील या आक्षेपात पुष्कळ तथ्य असल्याचे दिसुन येईल ' ( पृ. ५५). 
परंतु मूल्यांची मुळे जीवनात खोलवर रुजलेलो असल्यामुळे आपल्या जीवनात 
सोठे बदल घडल्यासच मूल्यामध्ये बदलू घडतात, हे म्हणणे भावनार्थवादीही 
मान्य करोल; नव्हे हेअरने तसे स्पष्टपणे म्हटले आहे. 

___€ झला स्वतःला भावनार्थवादापेक्षा मूरचा प्रातिसज्ञानवाद पटतो? 
( पृ. ५५ ) असे पाटणकर म्हणतात. परंतु प्रातिसज्ञानवादावर टोकाकारांनी 
घेतलेल्या आक्षेपांना त्यांचे काय उत्तर आहे ? त्यांचा प्रसुख आक्षेप पुढीलप्रमाणे 
आहे. प्रातिभज्ञानाची संकल्पना ही एक गूढ संकल्पना आहे. कारण हे ज्ञान 
आपल्याला कसे होते? या प्रश्‍नाला उत्तर आहे ' साक्षात्काराने.' पण हा 
साक्षात्कार आपल्याला होण्याचे साधन काय आहे ?' कोणत्याही इंद्रियाने तो होऊ 
शक्त नाहो; कारण डोळा, कान, नाक इत्यादि कोणत्याच इंद्रियाने सोंदर्याचे 
ज्ञान होत नाही. बृद्धीला हा साक्षात्कार होतो असे म्हणणे म्हणजे एका कोण 
प्रनाला बगल देण्याचा प्रकार वाटतो. शिवाय कोणी “' मला सोंदर्याचा साक्षा- 
त्कार झाला ? असे म्हटले आणि दुसऱ्या कोणी “ मला झाला नाहो असे म्ह्ट्ले 
तर त्यांचा वाद कसा मिटविणार ? प्रातिभज्ञाताच्या क्षेत्रात वाद मिटविण्याचा 
उपाय नाहो. याच कारणास्तव प्रातिभज्ञानाची कल्पना तत्वज्ञानात मागे पडली 
आहे. 

वर साझ्या आणि पाटणकरांच्या मतभेदाचे काहो मुद्दे सांडले आहेत. 

परंतु काही मृह्यांवर आमचा मतभेद आहे याचा अथं त्यांच्या ग्रंथाची महान 
कामगिरी मला मान्य नाही असा होत नाही हे सांगण्याची जरूर नसावी. 
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भगन्द लोक ज्ञात इतिहासाच्या काळात मागण्डिय नावाच्या परिब्याजक 
( संस्कृत परित्राजक ) श्रमणांच्या गणात अवशिष्ट राहिलेले दिसतात. अक्या 
एका मागण्डिय परित्राजकाली बुद्धाची गाठ पडायचे स्थान कुरु जनपद होते 
हे वैशिष्ट्यपूर्ण आहे. बुद्धकालीन कुरूंवर अजूनही एक राजष शासन करीत 
होता. मागण्डिय तत्वज्ञानाचे आद्य झाचार्यांच्या काळापासून शिकवले गेलेले 
मध्यवर्ती सूत्र सांगायची बुद्धाने मागणी केल्यावर मागण्डिय स्वद्वरीराला स्पर 
करून म्हणाला- “ भो गोतम, हे आहे आरोग्य, हे आहे निर्वाण) भो गोतम, 
मी निरोगी, सुखी व बुःखक्लेज्ञांपासुन सर्वथैव सुकत आहे ( इदं तं, भो गोतम, 
आरोग्यं, इवं तं निव्बानं । अहं हि, भो गोतम, एतरहि अरोगो सुखी, न सं 
किज्यचि माबाघति । ).*/ 

परिश्ममण करणाऱ्या संन्याद्यांचा आजीविक नावाचा दुसरा एक पंथ 
होता. ज्याचा संघी- गणी, बौद्ध व जैन धमंग्रंयानुसार, मक्‍्खसलि गोसाल हां 
होता. या धमंग्रंथांनी मक्‍्ललि वा त्याचे पर्यायवाची भऊख वा भागध यांची 
वेगवेगळी विवरणे दिलेली आहेत. पालि धमंग्रयांचा महान भाष्यकार वुद्धघोष 
सोडल्यास सवे पंडितांचे याबाबत एकमत आहे. कौ, गोसाल ( गोठ्यात 
जन्मलेला ) हा वरील तिन्ही नावांनी ओळखला जाणार्‍या ' माणसाचा मुलगा 
होता.” जेन भाष्यकार अभयदेय सांगतो कौ, गोसालच्या पंथाचे मूलभूत 
उद्दिष्ट दोन मग्णात वा मार्गात सामावलेले होते- एक गोत व दुसरा नृत्य." 
आजीविक हे तंत्रमार्गीय विधी करीत, असेही बोद्च घ जेन साधने सांगतात. 
मागध राजा अजातसत्तूच्या हातून वज्जि संघगणाचा विनाइ झाला, हे वत्त 
ऐकून गोसाल वेडा झाला आणि गात व नाचत मेला. या सवं हकोकतीवरून 
गोसा हा मागण्डिय परित्राजकांचा एक आचायं होता असे दिसते. 


मी डा. 
त 


ऱ्ळ ८ प्र उ प्टा 
-ऐओोर्ञा आऊ 06 
"करप नचिछळ 
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प्रमगन्दचा प्रमदक असा उच्चार फरून निरुक्त विवरण करते को या 
अनार्यांचा मूलभूत सिद्धांत होता- * हाच एकमेव लोक आहे, याउपर दुसरा 
नाही. ”' सायण भाष्य करतो को, फोकट हे नास्तिक असल्याने त्यांना श्रद्धा 
नाही व ते म्हणतात- “ यज्ञयाग, धार्मिक बिधो, आहुती व दान निष्फळ आहेत. 
खा ब प्या, कारण या लोकाव्यतिरिक्‍त दुसरा लोक नाहो. ८ 


वस्यूंचे वर्णन कहग्वेदाने अ्नाच प्रकारे केले आहे. अ-यज्वन्‌ ( पक्षयाय 
न करणारा ), अ-न्नत ( त्रतविहीन ), अन्य-न्रत ( अन्यत्रते पाळणारा )व 
-अ-देवयु ( देवद्वेष्टा ). | न 


प्राग्मीतिकवादात सुसूत्रीकरण होण्याआधी हा तयाकथित भोगवाद जग- 
भरच्या आदिवासी वा गणप्रथाक लोकांच्या ' जीवनपद्धती ' च्या स्वरूपात 
होता. काही पुढारलेल्या जमाती सोडल्या तर भारतातील सव आदिवासो 
जमातोंमध्ये * संप्रहीवृत्तीचा ' अभाव आहे, ज्या वृत्तीच्या आधारे * सुसंस्कृत ? 
च “ असुसंस्कृत ' असा भेद केला जातो. जेंव्हा लेखक राजकोय कायंकर्ता या 
नात्याने धुळे जिल्ह्यातील साक्री तालुक्यातल्या पिपळपाडा या आदिवासी 
, पाड्यात एकदा गेला तेव्हा कोकणी घरमालक नागलोची .खळ्यात * रास 
करीत असलेला ” त्याला दिसला. लेखकाला सांगितले गेले को, अगदी 
अलीकडच्या काळापर्यंत प्रया होती- नागली खळ्यात टाकल्यानंतर कोणी 
पाहुणा वा पाहुणे आळे तर नागलो काढून ती“ खलास होईपयंत ! त्यांना 
जाऊ विले जात नसे व तोपर्यंत ' खा-प्या? ची अलंड घमाल चालू राही, 
स्वानदेशी भिल्ल आदिवातींमच्ये ( भूमिहीनही ) असलेल्या था वृत्तोमुळेच 
अहिराणी म्हण बनलेली आहे- * हंडीमा दाना आन्‌ भिल उताना ? ( मडक्यात 
जोपयंत धान्याचा शेवटचा फण आहे तोपर्यंत भिल उताणा पडून राहोल, 
कामाला जाणार नाहो. ) . धुळे जिल्ह्याच्या आदिवासी पट्ट्यातले व लगतच्या 
गुजराथेतले आविवासी जी दिवाळी ( सुसंस्कृत शाहुंची चार दिवसांची 
दिवाळी नाही जी कातिक महिन्यात येते ) साजरी करतात तो रब्बी हंगामाचे 
पीक तोलावर आले कौ सुरू होते, आणि मग * खाणे, पिणे, गाणे व नाचणे ? 
रि त वतचे चालू होते ते पावसाळ्याच्या तोंडावरच बंद पडते. 


बुद्धकालीन गणराज्यांचो-मग तो रार्जाषसत्ताक असो कौ अराजक-हीच 
जीवतपश्चती होती, हे अस्सजि व पुनव्बतु ( संस्कृत मइवजित्‌ व पुनवंसु ) 


या भिक्षंच्या अनाचारी जीवनाचा निषेध करणाऱ्या वृत्तांतावरून दिसुन येते; 
न.भा.२ 
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* त्यावेळी अइवजित्‌ ब पुनबंसु नावाचे दोन भिक्षु कोटागिरि ( गण- 
राज्यात ) आवासिक म्हणून राहात होते. ते अद्या प्रकारचा अनाचार करोत 
होते- फुलझाडांची रोपे लावीत व लाववून घेत ( रोपेन्ति पि, रोवापेन्ति 
वि। ) : फुलझाडांना पाणी घालीत व घालून घेत ( सिज्वन्ति पि, सिञ्चा- 
पेन्ति पि। ) ; फूले गोळा करीत ब गोळा करवून घेत ( झोचिनन्ति पि, 
ओचिनापेन्ति पि। ) ; ती गुंफोत व गुंफवून घेत ( गन्थेन्ति पि, गन्यापेन्ति 
पि। ) ; ती सजवीत व सजवून घेत ( करोन्ति पि, कारापेन्ति पि)); 
एकेरी हार बनवीत व बनवून घेत, दुहेरी हार बनवीत व बनवून घेत, 
मंजरिकाही बनवीत व बनवून घेत, विधूतिकाही बनवीत वब बनवून घेत, 
वटंसकही बनवीत व बनवून घेत, आवेळही बनवीत व बनवून घेत, उरच्छ- 
दही बनवीत व बमवून घेत. हे सर्व प्रकारचे हार-वेणी-गुच्छ करून ते कुल- 
स्त्रिया, कुलकन्या, कुलकूमारी, कुलवधू व कुलदासी यांना देत व पाठवीत. 
ते कुलस्त्रिया, कुलकन्या, कुलकुमारी, कुलवधू व कुलदासो यांच्याबरोबर 
एका ताटात जेवत, एका भांड्याने पाणी पोत, एका आसनावर बसत, एका 
बिछान्यावर ब एका पांघरुणाखाली झोपत, तीनवेळाही खात, दारूही पोत, 
माळ, गंध व उबटतही धारण करीत, नृत्य, गायंत व वादनही करीत व रास- 
कोडाही करोत ( नज्चन्ति पिं, गायन्ति वि, वादन्ति पि, लासेन्ति पि । | 

*ते (९६ घरांचा ) चोपटही खेळत, ( १२० घरांचा ) चौपटही 
खेळत; भाकाजातहोी क्रीडा फरीत, परिहारपथातही खेळत; ]सव्तिकाही खेळत, 
खलिकाही खेळत, घटिकाही खेळत, झलाकाहस्तही खेळत, अक्षही खेळत; 
पंगचीरनेही खेळत, बंककनेही खेळत, मोक्‍्खचिकनेही खेळत, चिंगुलकनही 
खेळत, पत्ताळहकनेही खेळत; रथानेही खेळत, धनुष्यानेही खेळत; [अक्षरिकानेही 
खेळत, मनेसिकानेही खेळत, वज्जानेही खेळत; हत्तिविद्याही शिकत, अइव- 
विद्याही शिकत, रथविद्याही क्िफत, धनुविद्याही शिकत, खड्गविद्याही शिकत, 
हत्तीच्या पुढेपुढेही धावत, घोड्यांच्या पुढेपुढेही धावत, रथाच्या पुढेपुढेही 
धावत; चक्राकारही धावत, उस्सोळहही करोत,$ अप्फोठही करीत, मल्ल- 
युद्धही करोत, मृष्टियुद्धही फरीत; रंगगृहात अंगावरची संघाटी चादर, 
अंथरून ते नतिकेला आवाहून करीत-' भगिनी, इथे नाच! ? आणि टाळांनी 
ठेका घरीत... | न 

1 सप्तिकाते पत्ताळूहक ब अक्षरिका ते वज्जा हे जुगाराचे प्रफार होते. 

: * $ उस्सोळूह व अप्फोट हे व्यायामाचे प्रकार होते. फाही संज्ञा अनाकलनीय 
आहेत; हाइसडेव्हिड्सने पर्यायी अथ दिले आहेत. 


क पुच्क स ओज: जं र 
* -ऐञोर्जा॥ओऊंअया 
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हो जीवनपद्धती वर्गविहीन गणप्रथा ते दासप्रयाजंत या द्ियगाची 
विज्वेषता राहिलेली आहे. 

सुद व उपतुंद-यांचे असुर प्रजाजन असेच जोवन व्यतीत करोत, 
महाभारत सांगते ( १.२०८.३१ )- 


भक्ष्यतां मुज्यतां नित्यं दोयतां रम्यताम्‌ इति । 
गीयतां पोयतां च इति शब्दश च आतोद्‌ गरहे गृहे ॥ 

[ “ खा, भोगा, नित्य दान करा, मजा करा, गरा, प्या, ” असा 
उद्घोष प्रत्येक घराघरात उठत असे. ] | | 

कुसीदिन्‌ हा शब्द मगन्दचा पर्यायवाची असल्याचे निरुक्त सांगते 
कुसीदिनचा अर्थ कंजूष असाच फेला जातो. पण हे भोगवादी लोक कजव 
होते असे भानणे हास्यास्पद ठरेल. या शब्दाचा अर्थ अगदी वेगळा असला 
पाहिजे. ८. ८१-८३ कग्वेदीय सुक्‍्तांचा षी कुसोदिन्‌ काण्व होता. या 
नावाचाही अथं रूढ अर्थाने घेतला जाऊ शकत नाहो. या शब्दाचा मळ अर्थ 
तेत्तिरीय संहिता प्रकट करते (३. ३.८) - 

अग्निर्‌ वाघ थम, इयं यमी छुसौदं वा । 

[' यंभ अग्नि आहे, यंमो हो पृथ्वी आहे.  ] 

कुसीदिन्‌ हे भूमाता-उपासक होते. काण्व ही संज्ञा मातूनामक आहे 
कारण बृहदारण्यक उपनिषदाने ( ६. ५ ) दिलेल्या वाजसनेयि झाखेच्या 
आचार्यांच्या यावीत फाण्वची व्युत्पत्ती * काण्वीचा मुलगा ' अशो दिलेली आहे.** 

४. ३७. ३ हे अथवंवेदीय सुकत इतर अप्सरांबरोबर प्रमन्दिनीचा निदेदा 
करते. ही मुळात मगन्दांची गणमाता होती,. असे मानणे असंयूक्तिक ठरणार 
नाही. 
| ८. ६६. १० हो व्हा बेकनाट ब पणि या दोघांना फ़ुसोदिन या 

संबोधते- 

द्रो बिशवान्‌ बेकनाटान्‌ अह्र्‌-दृश उत क्रत्वा पणीर असि । 

[ ' सयंप्रकाश पहाणाऱ्या सर्वे बकनाटांना व लबाड पणींना इंद्र परांत 
करतो. ! * ] 

बेकनाट हे कुसीदिन्‌ असल्याचे निरक्‍त (६. २६) सांगते. ( बेकनाटा: 
खलु फुसीदिनो भवन्ति । ), कोसंबी पणिचे भाषाक्यास्त्रीय विवरण छखालोल- 
भ्रबाणे देतात - 
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* बनिया ? हा ज्नन्द वणिक्‌ या संस्कृत शब्दापासुन निघालेला आहे; 
आणि वगणिकूचे ज्ञात मूळ पणिश्िवाय दुसरे कोणतेही नाही, नाण्याला संस्कृत- 
-सध्ये : पण? म्हणतात, विक्रीच्या वस्तूंना ब सर्वसामान्यपणे क॒यवस्तूंना पण्य 
म्हणतात. असे दिसते की, सिधुसंस्कृतीचे काही लोक व्यापार व हस्तव्यव- 
सायाच्या प्राचीन परंपरा पुढे चालवायला आर्यांनी केलेल्या निर्दालनातून 
वाचले. 

पणि हे पुढे जज्नी जात बनले त्याप्रमाणे सिंघृसमाजातही जात होते 
"काय ? बुद्धकालीन संघगण सजातीय क्षत्रियांशिवाय दुसऱ्या कोणालाही आपल्या 
स्वामीगणांचे सभासद करून घेत नसत, हे अगोदर दाखवले गेलेलेच आहे. 
'आह्यण व वैश्य व्यापारी या संघगणांच्या भूमीवर स्यायिक होऊ शकत, परंतु 
'झासक गणांचे सभासद होऊ झाकत नसत. मातृवंशक केरळात ब्राह्मणी 
"शातुवंण्ये समाजाची तिसरी वेइय जात अभावाने होतो. नंबुदिरीपाद सांगतात- 
| “ ,.. केरळच्या जातिव्यवस्थेत वैश्य ही तिसरी जात अजिबात नाहो. 

* जिचा आनुवंशिक व्यवसाय व्यापार आहे अकज्ञी कोणतीही जात 
फेरळोय हिंदु समाजात अस्तित्वात नसणे हे वैश्रिष्ट्यपुण आहे. ऐतिहासिक 
काळातही इतरत्र वेश्याचा व्यवसाय करणार्‍या जाती- यहुदी, मुसलमान, 
: स्विचन व नंतर तामिळनाडचे चेट्टियर- केरळीय हिंदु समाजाच्या कक्षेबाहेर 
राहिलेल्या आहेत ... 

थाचा मर्थ असा होतो की भारतातील अम्नाह्मणी संघगणराज्ये आपला 
'च्यापार संघ स्वासीगणसंघर्टनेभाफंत करीत, म्हणजेच हे क्षत्रिय स्वत: व्यापारी 
होते. अट्टकया सांगते कौ, बज्जि संघगण व मगध राजेशाही यांच्यातील 
, .भांडणांचे कारण होते हिमालयातून गंगेच्या एका बंदरात येणाऱ्या मोल्यवान 
क॒यवस्तूंवरचा ताबा. दोघाही राज्यांच्या सरहद्दी या बंदराला भिडलेल्या होत्या, 
वण क्षत्रिय नेहमी मागध राजा अजातसत्तूच्या अगोदर जाऊन पोहोचत व 
'राजाचे अधिकारी यायच्या आत माळ घेऊन निघून जात. था दोन राज्यात 
झालेल्या यु्याचे हे एक प्रमुख कारण होते." म्हणून घ्दग्वेदीय पणि हे एक 
अनायं व्यापारी जातं नसून खुद्द अनाये स्वासीगणीयच. होते. या संदर्भातच 
'इंद्रदृती सरमा ब पणि यांच्यातील प्रसिद्ध प्र्वग्वेदीय संवाव ससज दाकतो. 
१०.१०८.९ या त्र्चेत पणि सरमेला खालीलप्रमाणे आग्रह करंतात- आणि 
अश्ञाप्रकारे, सरमे, वैवी शक्‍तीने हा प्रवास करायला तुला विवज्ञ केले आहे. 

- परत जाऊ नकोस; झआामची भगिनी बनून राहा (स्वसारं त्या कणव । ), 
कल्याणी, आम्ही तुला आमच्या गुराढोरात घाटा देऊ, '१" 


233 डोडा टवाळी 
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"पषसरळछत 
| अनुक्रमणिका | ह य 
ण भ्र 


असुर राजर्षिसत्तेचे सिंधुयुग २१: 


यावरून पणि हे एक स्त्रीसत्ताक वा भातृवंडक कुसोदिन लोक होते हे 
स्पष्ट होते 
निरुक्‍तने दिलेल्या मगन्दच्या मदक या पर्यायवाची शब्दाच्या जास्त 
तंपक्षीलात गेले पाहिजे. मद्र हा गण वा देशवाचक झब्द पालोत मदद अत्ता: 
उच्चारला जातो. फुस जातकात मल्लांचा राजा फुस त्याची पत्नी सादरी: 
राजकन्या पावती इचा खालोलप्रमाणे अनुनय फरतो- । 
* यदा मं मुर्कुटि कत्या, राजपुत्ती अधिक्खसि । 


आळारिको तदा होनि, रञ्ञो मद्दस्य अन्तेपुरे ॥ ”८ . 


[ “' राजपुत्री, जेव्हा भुवई तेढी करूस त्‌ माझ्यांकडे रागाने पाहातेस 
तेव्हा मी मद्द राजाच्या भंतःपुरातला आचारी होतो. ” ] 
मद्रक ( मद्र देशात जन्मलेला ) हा शब्द मद्र शब्दाला कत्‌ प्रत्यय 
लागून होतो (मद्रेषु जातः मद्रफ: । ), असे ४. २. १३१ या पाणिनीय सुत्रावर 
भाष्य करताना काशहरिफा म्हणते. म्हणून, मगस्द वा सदक हे. ऐतिहासिक 
सद्रांशिवाय दुसरे कोणी असणे शक्य नाही. 
नेचाशाखम्‌ ' हो मगन्दांची राजधानी असली पाहिजे, असे सायण मत 
व्यक्‍त करतो." नेचाज्याखम्‌ म्हणजे असे झाड को ज्याची मुळे वर जातात ब 
फांद्या खाली येतात, असे निरकक्‍त विवरण करते ( नेचाज्ञाखं नौचा-ज्ञाखो 
नौचेः शास: | ) अइवत्य ( पिपळ ) वृक्षाच्या फांद्या खालच्या विज्ेने बाढतात 
तेरे मुळे वरच्या दिझ्षेने असे कठ उपनिषद्‌ (६. १ ) व भगवद्गीता (१५.१) 
सांगतात ( ऊर्ध्व-मूलम्‌ अघधः- हझाखम्‌ । ), अश$वत्य हा वरुणाचा संगलवक्ष 
अंसल्यांचे १. २४. ७ या चेत शुनःडहोप आजीगति म्हणतो. १०. ७२. ३ ही 
न्रहधचा याच वृक्षाला “उत्तान-पव ' असे संबोधते, ज्याचा अये होतो ज्याचे पाय: 
( मुळे ) वर वाढतात.'” 'आग्वेवीय ओषधिसुप्त ( १०. ९७ ) सांगते को, 
निष्र्हतीच्या १०७ कुलांच्या स्त्रीसत्ताक गणाचा संगलवक्ष अइवत्य आहे ( १०. 
९७. ५ ). सिंधु संस्कुतिकालीन मुत्रेवर डोक्यावर उभो असलेली व योनीतन 
घनस्पती उगवत असलेली जी नग्न स्त्री शिल्पांकित केलेली आहे तिचे घर्णन 
उत्तान-पद' असेच केले जाऊ झाकेल.'' दुसर्‍या भुद्रेत एक देवता अश्‍वत्य 
घक्षात उभी असलेली दाखवलेली आहे. या दोन्ही मुद्रांपध्ये दाखवलेली देवता 
दुसरी कोणीही नसून नित्रंति आहे, हे अगोदर सिद्ध केलेलेच आहे. म्हणन 
नेचाशाखम्‌ हे भमाता नित्र्हंतीचेच एक पर्यायवाची नाव आहे, आणि मगन्द 
था भद्र हे फुसौदिन्‌ असल्याने ती या सिंघु जनांची मातदेवता होतो. 


| अनुक्रमणिका | 


२२ नबभारत जुळे १९७६ 


वरील सवे चचेंच्या आधारे आता आपल्याला ३. ५४. १४ या विवाद्य 
त्त्वेचा अथे लावता येईल- 
कोणत्या कट देवौक्षेत्रांमध्ये गाईंची ( खिल्लारे ) आहेत व ती तेथे काय 
करीत आहेत ? हे लोक ना सोमरसात दुध मिसळतात ना अग्नीची परिचर्या 
करतात. [ भूमाता-उपासक ( कुसीदिन्‌ ) ] मगंदांच्या ( सर्वोच्च कुलात 
जन्मलेल्या ) प्रमगंद राजाचे धन आम्हाला मिळवून दे. धनाधीझ्या ( इंद्रा 3 
पिपळात ( नेचाझयाखं ) निवास करणार्‍या नित्रंतिदेवीच्या या भवतगणाला 
आमचा दास बनव. 
हो कुलोदिन प्रथा मातृवं्यक मद्रांनी महाभारत काळापर्यंत सुरक्षित 
ठेवली होती. मद्रराज शल्याच्या रथध्वजावर क्रहग्वेदीय कृषिदेवता सौतेची 
( रामायगानुसार भूमातेची कन्या ) सुवणंप्रतिमा अंकित केलेली होतो, असे 
महाभारत सांगते. ( ७.१०५.१८-२० |- 
मद्र राजस्य दाल्यस्य ध्वज-अप्रे ' ग्नि- शिखाम्‌ इव । 
सोवणों प्रतिपड्यास सोताम्‌ अप्रतिमां गुभाम्‌ | 
[ मद्रराज इल्याच्या ध्वजाग्रावर अग्निशिखेसारवी झळाळणारी अप्रतिम 
ब शुभ अशी सौतेची सुवणंप्रतिम्ता दिसते. ] 
सा सीता 'आ्राजते तस्य रथम्‌ भास्थाय मारिष । 
सर्व-बीज-विरूढा इव यथा सोता श्रिया वृतता ॥ 
( मारिष, अंकुरित अक्ला सवं बीजांच्या वैभवाने अलंकृत झालेल्या 
सोतेप्रमाणेच ती सोता त्याच्या रथावर विराजमान झालेलो आहे. ) 
मगंद वा मद्रकांच्या या सिंधु राज्याची ज्ञासनव्य 
अगोदर सिद्ध केल्याप्रमाणे तो मुळात निश्चितच स्त्रोसत्ता 
पालक व पितृसत्ताक आर्यांच्या भारतात आगमनकाली हो 
अवस्थेत होती याचा शोध घेतला पाहिजे. पितृसत्ताक 
आगमनानंतरच अस्तित्वात आले एवढी ढोबळ विभाजनरेषा आपण काढ हकतो. 
निघण्ट्त राजन्‌ हा शब्द नाही, म्हणजे गणाची राष्ट्रभ्मी व तिची उपज यांचे 
नियतकालिक वाटप करायचे राजकायं राष्ट्र करीत असे, हे अगोदर दाखवलेले 
आहे. राजसूय यज्ञात नियुक्‍त राजाचे जे प्रवर म्हटले जाते त्यावरून दिसते 
को, पुरुष राजपद ऐल पुरूरवसपासून उदयाला आले. ऐल हे मातूनाम भाहे, 
ज्याचा अथ होतो ( बाल्हीकांची बा मद्रांचो राष्ट्रो) इला इचा पुत्र. पुरूरवस्‌ 
काशी-कोसलांची राष्ट्रो उशी इच्याक्षी विवाह करून रार्जाष झाला आणि 


| शुक तहत कोत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


वस्था कशी होती? 
क होतो तरोहो पशु- 
शासनसंस्या कोणत्या 
राजपद आर्यांच्या 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


असुर राजपिंसत्तेचे सिंधुयुग २३ 


चार वर्षे राजकार्य केल्यानंतर त्याचा वळी दिला गेला, हे दाखवले गेले आहे. 
पितृवंशक राजपदाचा प्रारंभ त्याच्या संतानापासून झाला; कारण प्रवरपाठात 
त्याच्या संतानाचा निदेश * पोरूरवत ' असा वितूनामक पद्धतीने केला जातो. 
पुरुष व पितृवंशक राजपदाचा उदय काशी-कोसल देशात व्हावा हे वेशिष्ट्यपूर्ण 
आहे. 

इळा हो मगंद वा मद्रांची ज्ञेवटची राष्ट्री होतो. अथवंवेदोय विवाह- 
सूक्तात ( १४.२.१९ ) ती नित्र्वंतीबरोबर डुरिताची देवता झालेली दिसते -- 

५ ऊठ; मनात काय इच्छा धरून तू इथे आलो आहेस ? सो तुझा झ्ञाल्ता 
आहे. इडे, नीघ माझ्या घरातून, 

झपाटण्याच्या उद्देशाने आलेल्या नित्ररंते, ऊठ, चालतो हो, येथे थांब्‌ 
नकोस. 

त्वष्टू, वृत्र व वरुण ही अनार्य देवते असून ते असुर ब्रह्मन्‌ होते, हे मागील 
प्रकरणात दाखवले गेले आहे. निरुक्त ( ८.१३ ) त्वष्ट्ची व्युत्पत्ती खालोल- 
प्रमाणे देते-- 

' त्वष्ट ( म्हणण्याचे कारण हे को तो ) ज्ञीघ्य व्यापतो, असे व्याकरणकार 
म्हणतात. किंवा तो त्विष्‌ धातूपासून बनतो, ज्याचा अर्थ होतो प्रकाश्णणे; किवा 
त्वक्षपासून बनतो, ज्याचा अथ होतो करणे... 

तो त्रियुत वाकचा देवी पती असल्याने विठवकर्मा वा कर्ता असणे 
क्रमप्राप्त होते. परंतु, जसा सोम हा निप्र्हंतीचा नियतकालिक ब्रह्मन्‌ होता तसा 
त्वष्टू नव्हता, हे १.१६१.४ या त्र्धचेवरून स्पष्ट होते--- 

* क्र्भूंनो, जव्हा तुम्ही असे केले तेव्हा तुम्ही असे विचारले, दूत म्हणून 
आलेला तो कुठे गेला? 

मग त्वष्ट्ने जेव्हा ते चार सोमपानाचे चमस पाहिले, तेव्हा तो देवपत्न्यां- 
मध्ये दडून राहिला ( ग्नास्व अन्तर्‌ न्यानजे । ' ). 

स्त्रीवेष धारण केल्याशिवाय त्वष्टू देवपत्न्यांमध्ये वा मातृदेवतांसध्ये दड 
शकला नसता. रुद्राने तसेच केल्याचे रामायण वणन करते (७.८७.११-१२) क 


तस्मिन्‌ देशे देवेश: शेल-राज-सुतां हरः । 
रमयामास दुधंष॑ः सर्वेर्‌ अनुचरेः सह ।॥ 
[ ( मंगल वनाच्या ) त्या प्रदेशात अनुचरांती परिवृत असा तो दुर्धष 
देवेश हर हिमालयकन्येबरोबर प्रणयक्रोडा करीत होता. ] 


व 
झे 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
सँंगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२४ | नवभारत . | जुळे १९७६ 


कृत्वा स्त्री-रू्पसम्‌ आत्मानम्‌ उमेश्ो गोपति-ध्वज: | 
देव्य: प्रिय-चिकोर्षु: संस्‌ तस्मिन्‌ पर्वत-निझेरे | 
[ (उभा) देवीचो प्रियाराधना करण्यासाठी वृषसचिन्हांफित ध्वज 
असलेल्या उमापतीने त्या निजेरयुक्‍्त पावंतोय प्रदेशात स्त्रील्ष घारण करून- ] 


<.३३.१९ हो "चा सांगते कौ केवळ देवी ब्रह्मन्‌ नांहीतर भानवी 
अरह्मनूही या पद्धतोचा अवलंब करोत- 


* अधः पव्यस्व मोपरि संस्तरं पादकौ हर 1. 
मा ते कशप्लको दुशत्‌ स्त्री हि ब्रह्मा बभूविथ ॥ 
€ वर पहा, खाली नको; तुझे पाय घट्ट मिटून घे; तुझे लिंग दिस देऊ: 


र 


नकोस; कारण, बह्वान्‌ , त्‌ स्त्री बनलेला आहेस ” ... !" 


पुरुष पुरोहितांनो स्त्रोबेध घारण करणे हो जगभरचो प्रथा आहे. 
याकुतांचे उदाहरण देऊन ब्रिफा पुढे म्हणतो- 


* पुरुष भगत व पुरोहितांनी स्त्रोवेष धारण फरण्याची ... प्रथा जागतिफ 
महत्वाची आहे. एक प्रारंभिक फाळातीछ मिशनरी नमूद करतो को, पठ्चिस 
आफ्रिकेत मुख्य पुरोहित स्त्रीवेष धारण करतो. शुू गणमुख्य जेव्हा वर्षामायेचा 
विधी करतात तेव्हा ते स्त्रियांचे झगे घालतात. मादागास्फरमध्ये पुरोहित 
स्त्रियांसारखा . पोषाख करतात. ताहिती व माक्‍्वेसेसमध्ये अराइसचे पुरोहित 
स्त्रियांसारखे दिसण्याकरता कातडीला गोरा रंग देतात व चालण्याबोळण्यात' 
स्त्रियांची नषकल करतात. ही प्रथा उत्तर असेरिकेतील इंडियनांमध्ये प्रचलितः 
होती. न्यू मेक्‍्सिकोतील आदिवासी गणांचे पुरोहित स्त्रियांसारखा वेष करीत. 
सबंध इंडोनेशियात ही प्रथा रूढ आहे. पेल्य्‌ बेटांमध्ये बहुतेक पोरोहित्यकाये. 
स्त्रिया करतात व त्यात. भाग घेणारा पुरुष स्त्रोसारखा पोज्याख करतो. 
बाबिलोनमध्ये इइतर-( देवी ) चे पुरोहित स्त्रोबेष परिधान करीत, सौरियन. 
देवीचे पुरोहित तसेच करीत व पेशनेसचेही फोरिबान्टेज, डाक्टिलोड व क्रेदेज 
तसेच फरीत आणि तसेच एफिसॉसच्या आरेभीज देवीचे पुरोहितहो. कॉसच्या 
हेरॅक्लोजचे पुरोहित होमहवन करताना स्त्रीसारखा वेष फरीत. डाथोनिससच्या 
उत्सवांमध्ये पुरुष पुरोहितही स्त्रियांचे कपडे घालीत. मिंनोअनक्रीटच्या धर्म- 
विधोंच्या वृश्यांमधील पुरुष मदतनीस स्त्रियांचे कपडे घातलेले दाखवले आहेत.'*« 
. __ पौरोहित्यकायं मुळात पुर्णपणे स्त्रियांच्या हातात होते व म्हणून पुरुष 

पुरोहितांना घाटे की स्त्रीवेष केल्याने मायेची परिणामकारकता अक्लु्ण राहील-- 


| अनुक्रमणिका | 


राज्य म 


असुर राजरषिसत्तेचे सिंधुयुग २५ 


* आपल्याला असे नि:संविग्धपणे सांगितले जाते की, केलिफोनियाच्या 
आदिवासी गणांमध्ये पुरुष भगतांनी स्थरीवेष करायची प्रया पडायचे कारण 
म्हणजे त्यातून जाहुगारांना जास्त सामथ्यं प्राप्त होते अशी समज. चक्‍चींचे 
पुरुष भगत असेच विधान करतात. ! * 

स्त्रीचे पोरोहित्यकार्य ताब्यात घ्यायचा पुरुषाचा उपक्रम हा पुरुषसत्तेचे 
स्त्रीसत्तेविरद्ध चालवलेल्या संघर्षाचा एक साक्षात्कार आहे- 


. टिकाऊ खाजगी भालमत्तेचा, संपत्तीचा विकास, प्रकुतीनेच 
आक्रमक असलेल्या पुरुषाची ती प्राप्त करायची व वारसाहक्काने त्याच्या 
वंशजांना यायची इच्छा हो, खरे पाहू जाता, स्त्रीसत्ताक संस्थांचे पुरुषसत्ताक 
संस्थांमध्ये रूपांतर व्हायची सर्वात सर्वसामान्य कारणे आहेत; दुसरा मुख्य हेत्‌ 
म्हणजे पुर्वापार काळापासून स्त्रियांचे वैशिष्ट्य मानल्या गेलेल्या मायाशक्‍्तीच्या 
गुणाची मक्तेदारी मिळवायची कामना... ... !' “ 


. स्त्रीचे पौरोहित्यकाये स्वतःफडे घेणे, हे पुरुषाने या मार्गावर टाकलेले 
पहिले पाऊल माहे. म्हणूनच त्वष्टूने च त्या अनामिक ब्रह्मनने स्त्रोवेब परिधान 
केला. परंतु, स्त्रोसत्ताक कृषिप्रधान समाजाच्या संदर्भात स्त्रोचे पौरोहित्यकार्य 
काढून घेण्यामागील खरे उदिष्ट केवळ पाऊस पाडायची मायाझक्ती हस्तगत 
करणे एवढेंच नसून राष्ट्र गणभूमी व तिची उपज यांचे नियतकालिक 
वाटप करायचे राजकाय हत्तगत फरणे हेही होते. पहिल्या कार्याची गरज 
सवे. प्राचीन समाजांना असते, मग ते कुषिप्रधान असो को नसो; पण दुसऱ्या 
कार्याची गरज सवं प्राचीन कूषफ समाजांता असते, आणि ते राजकायं 
असल्यामुळे त्यासाठीचा संघर्ष स्त्रीसत्ताकता व पुरुषसत्ताकता यांच्यामधील 
जोवनभरणाचा संघर्ष बनतो, 


ब्रह्मन्‌ने स्त्रोबत्‌ व पुरुरवसप्रसाणे नियतकालिक राजष बनण्याने भागणारे 

नव्हते. पुरुषमेधातील अकाली भत्यतून सुटका करून घ्याययी तर त्यांचा 
उत्तराधिकारी त्याची मुलगी नाहो भुलगा बनणे आवश्यक होते. पुरुरवस 

त्याकरताच झोफ करतो ( १०,९५.१२-१३ )- * कदा सूनुः पितरं जात 
इच्छाच चक्कन नाधु बतंयद्‌ विजानन्‌ । को दम्पती समनंसा वि यूयोद्‌ अध यद्‌ 
अग्नि: इवदारेष दौीदयत ॥ ( १२ ) ' (पुरू) “' नवजात पुत्र पित्याच्या पदचात 
फेव्हा त्याची खंत करील ? ( फाय झाले ) हे कळल्यानंतर तो अथंचे लोट 
गाळील-पासऱ्याच्या घरात जोपयंत गाहूंपत्य. अश्नो जळत राहील तोपर्यंत 
परस्परांवर अनुरषत अश्या विवाहबद्ध जोडप्याची कोण ताटातूट फरू शकेल १ ” 


हि ८-2. र) 
"कखगघर चिज, 
पितर 49 "घव्यन- टं 
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: प्रति ब्रवाणि वर्तयते अश्रु चक्रन्‌ न क्रन्दद्‌ आध्ये शिवाये । 
प्र तत्‌ ते हिनवा यत्‌ ते अस्मे परेत्य्‌ अस्तं नहि मूर माप:॥ (१३) 


“ (उं ) “सो तुला उत्तर देते, त्याला खूप अश्व गाळू दे; माझ्या 
पवित्र पदाची जाणीव ठेवून तो रडणार नाहो. तुझे जे आमच्यापाशी आहे ते 
मी तुझ्याकडे पाठवीन, तुझ्या नियतिप्रत जा. वेड्या, त्‌ माझ्यापर्यंत पोहोचू 
शकत नाहोस. ” , 

पण ही पितृवंशकता राजपदाची खरो उत्तराधिकारी असलेल्या सहोदर 
भगिनीश्ली विवाहू करूनच प्रस्थापित होऊ शकत होती, ज्यातून जुनी मातृवंशकता 
व नवी पितृवंज्ञकता या दोन ध्रुवांचा समन्वय जन्याला पदभ्रष्ट न करता 
नव्याला पदाधिष्ठित करून साधला जाऊ झकत होता. स्त्रीसत्ता अज्ञा अवस्थे- 
पर्यंत येऊन पोहोचली होती, की जेव्हा राष्ट्री स्वगणातील नियतकालिक न्न्ह्मन्‌ 
ऐवजी पुरूरवस्‌सारख्या परगणोय राजपुत्राश्ी विवाह करते व त्याच्याकडे राजपद 
राहायची मुदत क्रमश: वाढत जाते, उदा० पेर्मालांचा बारा वर्षांचा कालावधी व 
इजिप्तचा आद्य रार्जाष ओजिरिस याचा अठ्ठावीस वर्षांचा कालावधी. म्हणून, 
राजपद राजकुलात ठेवण्यासाठी राष्ट्रो सहोदर वा मावस भावांशी लग्न करणेच 
पसंत करते. याचा आद्य व सर्वात विस्तृत पुरावा आपल्याला यमन ब यसो 
यांच्या प्रसिद्ध त्ह्ग्वेदोय संवादात आढळतो. निरुक्त ( १२-१० ) त्यांची 
जन्मकथा खालोलप्रमाणे देते- 

* विवस्वत्‌ सूर्यापासून त्वष्ट्रकन्या सरण्यूला यम व यमी हो जुळो 
सुले झाली... ? "१ 

यमाला मृतांचा रार्जाष वा धर्मराज म्हटले जाते. पितरांचा निवास चंद्रावर 
आहे. ( पितृयान ) असे मानले जाते. म्हणून मृतांचा अधिपती हा चंद्रदेवाचे 
एक रूप आहे. तंत्तिरोय संहिते अनुसार (३.३.८. ३ ) यमी हो भूमाता 
असल्याने त्यावरूनही यमाचे चंद्रत्व सिद्ध होते. १०. १० या क्रग्वेदीय सुकतात 
यमी यमाची उघडपणे प्रणयथाचना करते; आणि जरी तो अव्हेर करतो तरी 
त्याचा अर्थ एवढाच होतो को सापिड विवाह कालबाह्य झालेला असल्याने तो 


डुराचारात जमा झालेला आहे. १०.१०.२-१० या क्रूचांचा मुक्‍त अनुवाद 
खाली दिला आहे- 


(यम )- “ तुझा सखा असे सख्य करू इच्छित नाही को ज्यामुळे सहोदर 
नात्याचे विपरित पर्यवसान व्हावे. आका्लाला आधारभूत भसे सवशक्‍्तिमान 


असुर वरुणाचे पुत्र सवंदुर पाहू शकतात. ” 
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( यमो ) - होय , एकमेव असर मानवापासून संतती व्हावी हीच 
साझी कामना आहे. जसा पती पत्नीच्या शरोरात शिरतो ( जन्य: पतिः 

तन्वम्‌ आवित्य:। ) तसे तुझ्या ब माझ्या आत्म्याचे तादात्म्य होऊ दे.” 

( यम ) - “ जे आपण कधीहो केले नाहो ते आता करावे काथ ? 
नीतीची कास न सोडता बोलत आलेलो आपण आता अनोतीने बोलावे काय ? 
महापुराचा गंधर्व ब जलप्रवाहाची योषा* असा आपला संबंध आहे, असे 
आपले उदात्त नाते आहे.” 


( यसी )- “ प्रेरक अज्ञा विश्‍वरूप त्वष्ट्देवाने गर्मातच आपली दांपत्य 
म्हणून निभिती केलेली आहे ( गर्भे नु नो जनिता दम्पती क: देव: त्वष्टा 
सविता विश्‍वरूप: । ). विइवनियमांचे कोणीही उल्लंघन करीत नाहो. आपण 
पतिपत्नी आहोत हे आकाश व पृथ्वीला आधीच माहित आहे. ” 

( यम )- “ तू ज्याचा उल्लेख करतेस तो प्रारंभिक दिवस कोणाला 
माहित आहे ? कोणी तो पाहिला आहे ? इथे त्याची क्तोण घोषणा करू शकेल ? 
वरुण व मित्राचे विकवनियम महत्तम आहेत. दृवृ ते, त्‌ मानवाला मोह्विण्यासाठी 
कायकाय करणार आहेस? ” 

( यमी )- “मो, यमी, यमावरील प्रेमाने एका झय्येवर झोपून त्याच्याशी 
समागम करायला व्याकुळ झाले आहे ( यमस्य भे यम्यं कामः आ अगन्‌ ससान 
योनौ सहशय्याय । ). पत्नी जक्षी पतीपुढे तशी मी तुझ्यापुढे विवस्त्र होत आहे 
( जाया इव पत्ये तन्वं रिरिच्यां विचित्‌ वृहेव रथ्या इव चक्रा। ). ? 

( यम )- “ आपल्या सभोवती परिःत्रमण करणारे हे देवदूत ना एका 
ठिकाणी थांबतात ना डोळे लावतात. मी नाही, दुवृंते, दुसऱ्याकडे जा व 
एखाद्या रथचक्राप्रमाणे वेगाने जाऊन त्याच्याशी आलिंगनबद्ध हो. ” 


(यमी )- “ कोणी याला माझा करील काय को ज्यामुळे मो त्याच्याशी 
रात्रीमागून रात्री व दिवसामागून दिवस समागम करू शकेन ? सूर्याचे डोळे 
यावर पुनःपुन्हा दृष्टिक्षेप करतील काय ? जरी आकाश व पृथ्वी सहोदर 
बंधभगिनी आहेत तरी ते पतिपत्नी झालेले आहेत ( दिवा पृथिव्याः मिथुना 
सबन्ध्‌ थमी यमत्य बिभ्रूयात्‌ अजामि। ). ” 


% निरुक्तअतुसार ( २.१५ ) थोषाचा अथ होतो उन्मुक्त समागम 


करणारी स्त्री. 
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( यम )- “ असा काळ खरोखरच येईल को जेव्हा सहोदर असहोदरां- 
सारखे वागतील. सुंदरी, मौ नाहो, दुसरा कोणी पती म्हणन वर, आणि त्या 
वृषभासाठी तुझ्या हाताची उन्ली बनव. ? 


दसरथ जातक ( ४६१ ) सांगते कौ, कासोकोसलांची राजधानी असलेल्या 
वाराणसोचा राजषि दसरथ याचा मुलगा राम त्याची सहोदर भगिनी सोता 
इच्याशी विवाहबद्ध झाला व वित्यानंतर राज्यारूढ झाला." रासायणानसार 
दशरथाची महिषी कोसल्या होती. कोसल्या म्हणजे कोसलांची कऱ्या. लक्ष्मणाने 
रामाला सांगितले कौ, ती १००० ग्रामांची स्वामिनी असून तिच्यावर अवलंबन 
असलेल्या सर्वांना ती सहज पोसू शकते. ( २.३१.२२-२३ ). यावरून हा 
निष्कर्ष अपरिहार्यपणे निघतो को कोसल्या कोसलांची राष्ट्री असून तिने तिचा 
भाऊ दशरयाझशी लग्न केले होते, आणि सोता हो त्या मातूबंशक राज्याची 
कायदेशीर वारस असल्याने तिच्याज्ञी लग्त करूनच राम राजा होऊ शकत होता. 
उदय जातक (४५८ ) सांगते को, त्याच काशीच्या राजपुत्र असलेल्या 
उदयभद्राला त्याची सावत्रबहोण उदयभद्रा इच्याशी विवाह केल्यानंतरच 
राज्याभिषेक होऊ शकला," या लोककथांचा उपयोग पितसत्तात बोद्ध धर्माला 
लोकप्रिय करण्यासाठी केला गेल्याने उदयजातक शेवटी सांगते कौ, उदयभद्र 
हयात होता तोपयंत या जोडप्याने कडक ब्रह्मचर्य पाळले. त्याच्या मत्यनंतर 
उदयभद्राच राज्यकर्ती होऊ शकली. म्हणजे, याही काळात कासोकोसल गण 
स्त्रीसत्तचे पुनरुत्यान करू दाकत होता. जातक सांगते को, मत्यनंतर उदयभव्र 
देवांचा राजा सक्क ( संस्कृत शक्र ) झाला आणि त्याने उदयभद्रेला समागमा- 
साठो प्रवृत्त करायचा प्रयत्न केला. तो उत्तरलो- 
“ देवं वा यक्‍लं अथवा मनुस्सं, 
न पत्यये उदयं अतिच्च अञ्जं | 7" 
[ “ देव वा यक्ष वा मनुष्यांच्या जगांमध्ये उदयज्षिवाय साझा ( प्रिय 
) कोणीही नाहो. '' ] 
जव्हा सक्‍्कान आपण उदयभद्र आहो असे प्रकट केले तेव्हा तिने अनुनय 
केला 
“सचे खो त्वं उदयोडसि, सडळक-रत्ता इध आगतो, 
अनुसास मं राजपुत्त, यथास्स पुन सडगमो || 7 
[ “त्‌ जर खरोखरच उदय असल्लील आणि त्‌ मत्यपर्वी दिलेले वचन 
पुर्ण करायला आला असशील, तर राजपुत्रा; तुझ्याशी माझा पुन्हा संगम होईल, 


असे अनशासन कर ” | 
अनुक्रमणिका या 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


श $ 
द्वारा प्राज्ममाठशाळामंडळ, वाई 


असुर राजरपिंसत्तेचे सिंघुयुग २९ 


उसभ ( संस्कृत क्रषभ > सांड ) या जेन धर्माच्या एका तीथंकराने 
सुमंगला व सुनंदा या त्याच्या सख्ख्या बहिणींशी लग्न केले, आणि जेन धमंग्रंथ 
आपल्याला सांगतात को त्या काळात बंधुभगिनी-विवाह प्रचलित होते. 
'कल्पसुत्रानुसार“ उसभ हा कोघतलांचा पहिला रार्जाब ( पठमा राया ) होता, 
तर त्याचा पिता नामि इक्ष्वाकु कुलकरांच्या परंपरेतला सातवा कुलकर होता. 
उसभाच्या आईचे नाव सरु-देवी होते. याचा अर्थ हा को मरुदेवी अजन 
कोसलांची औपचारिक राष्ट्री होती; राज्याभिषिक्त होण्यासाठी उसभाला 
त्याच्या बहिणींशी, कोसल राजपदाच्या कायदेशीर वारसांशी, लग्न करावे 
लागले. 

स्वत: बुद्ध आपल्याला सांगतो- शाक्य गणाचे चार आच पुर्वज ओक्का- 
मुख, करकण्ड, हृत्यिनिक व सिनिसूर हे देज्ञातून हद्दपार क्रेले गेलेले कोसलराज 
ओक्काकचे ( संस्कृत इक्ष्वाकु ) पुत्र होते; त्यांनी आपल्या सख्ल्या बहिणींशी 
लग्ने केली. ( ... सकाहि भगिनीहि र्साद्षि संवासं कप्पेसु | ). ओक्काकला 
जेव्हा हे सांगितले गेले तेव्हा हषंभराने त्याने त्यांचे अभिनंदन केले." बंधु- 
सगिनीविवाहाच्या या प्राचीन प्रथेला ज्ञाक्य हे बुद्धकाळापर्यंत चिकटून होते, 
असे कुणाल जातकावरून (५२३६) दिसते." 

सापड विवाह हो जागतिक स्वरूपाची घटना आहे. ग्रीकांनी तिचे 
आचरण केले- 

“ साइनिरेंडांच्या राज-क्र्षि कुटुंबाचा पौराणिक इतिहास उल्लेखनीय 
आहे. आपणाला असे सांगितले जाते को, संड्यूज नावाच्या एका सोरियन 
माणसाने सिसिलियाला देशांतर केले आणि हायरियाचा राजा मगेस्सरेज याची 
मलगी फार्नेस इच्याशी लग्त करून सेलेंडरित शहर वसवले. त्याच्या पत्नीने 
सायनिरास नावाच्या मुलाला जन्म दिला. यथावकाजञ तो काही लोकांसह समुद्र 
वार करून सायप्रसला गेला आणि त्याने त्या बेटाचा राजा पिग्‌सॅलियन याच्या 
मेथार्मे नावाच्या मुलीशी लग्न करून पॅफॉस वसवले ...... तो अँफ़ोडाइटचा 
पुरोहित होता तसाच राजाही होता आणि त्याची अपार संपत्ती सुभाषित 
बनली होती. ... .. 

८ __, असे सांगितले जाते को त्याने धान्यदेवतेच्या एका उत्सवात त्याच्या 
मिरर्‍हा या मुलीशी सपिड समागम करून अदोनीज हा मुलगा प्राप्त केला. या 
उत्सवात स्त्रिया इवेत वस्त्रे परिधान करून हंगासाचे नवाच्न म्हणून धान्यमुकुट 


१ पहा प्रकरण २. 


अनुक्रमणिका ्वम्ळिन त्खि 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


३० नवभारत जुळे १९७६ 


अपण करीत व नऊ दिवसपर्यंत कडक ब्रह्मचर्य पाळीत. प्राचीन राजांच्या 
स्वकन्यांशी सपिंड समागमाच्या अनेक कथा सांगितल्या जातात. ...?! € 


फ़ेझर अक्षा सपिड-समागसाची पुढोलप्रमाणे उदाहरणे देतो-आर्काडियाचा 
राजा क्लायमेनस याचा त्याची कन्या हार्पेलाई इच्याझी ; पिसाचा राजा 
ओनोमेअस याचा त्याची कन्या हिप्पोदामिआ इच्याज्ञी ; अथेन्सचा राजा 
एरेक्येअस याचा त्याची कन्या प्रोक्रिस इच्याशी : लॅस्बॉसचा राजा एपोपेअस 
याचा त्याची कन्या नायक्रिमेनी इच्याजी. * 


पितापुत्रीचा अता सपिड-समागस वेदिक काळा इतक्या प्राचीन काळात 
१.७१.५ व १०.६१.५-७ या प्रट्धवांमध्ये आढळतो. १०.६१.७ हो कचा प्रजापति 
व त्याची कन्या उषा यांच्या सपिडसम्रागमाचे वर्णन करते ( उषेचा अर्थ पहाट 
असा होऊ लागलेला असला तरी मुळात ती राष्ट्र गणभूमी ब तिच्या उपजेचे 
वाटप करणारी गणसाता होती हे प्रकरण ४ सध्ये सांगितले गेलेलेच आहे )- 
पिता यत्‌ स्वां दुहितरम्‌ अधिस्कन्‌ क्ष्मया रेत: संजग्मानः निसिञ्चत्‌ । 
चुआध्या: अजनयन्‌ ब्रह्मदेव: वास्तोष्पात ब्रतपां निःअतक्षन्‌ ॥ 
[ देवगणाने ब्रह्मन्‌ प्रजापती व त्याची कल्या (उषा ) यांच्या समागभातून 
गृहपति व ब्रताधिपती ( रुद्रा- ) ची निभिती केली. | 
फ्रेझर या सपिडससागमाची कारणभोसांसा खालीलप्रमाणे देतो- 


“. .. ज्या देशांमध्ये राजरक्‍ताच्या वारसदार केवळ स्त्रियाच समजल्या 
जात आणि राजाची पदाधिळ्ितता आनुवंशिक राजकन्येक्षी को जी खरी 
राज्यकर्ती असायची- विवाहावरच अवलंबून असे, तेथे राजपुत्राने पाणिग्रहणाद्वारे 
राजमुकुट मिळवण्याकरता त्याच्या सख्ल्या बहिणीशी; अभिजात राजकन्येश्ी, 
विवाहू करायच्या घटना बऱ्याच वेळा घडलेल्या आहेत. त्याने तसे केले नसते तर 
राजपद दुसऱ्याकडे बहुधा परगणीयाकडे गेले असते. -...- राजाला त्याच्या 
पत्नीच्या, राणीच्या मृत्यूनंतर सिंहासन सोडणे भाग पडे; कारण त्याची 
सिहासनाधिष्ठितता तिच्याशी केलेल्या विवाहावरच अवलंबून असायची. म्हणून 
राजाला त्याच्या पत्नीच्या मृत्यूनंतर राज्य करायचे *-. तर त्याच्या सुलोझी 
लग्न करावे लागे. र 

कारियाच्या राजघराण्याने बंधुमगिनी विवाहाची प्रथा पाळलो-__- 

* हेकॅतॉम्नांसची वडील मुलगी आतेंमीसिआ पित्याच्या मृत्यूनंतर 
कारियाच्या सिंहासनावर बसली व तिने मसोलांस या तिच्या भावाशी लग्न 
केले, त्याच्या मृत्यूनंतर तिने त्याच्या प्रीत्यथं सुप्रसिद्ध मसोलियम बांधला, तिने 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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द्वारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 
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अदा या तिच्या बहिणीसाठी पदत्याग केला, अंदाने तिचा लहान भाऊ होडिआंस 
याच्याशी लग्न केले. “ कारियंन प्रथेप्रमाणे ? तिने त्याच्या मृत्यूनंतर एकटीने 
राज्य केले. “ कारण रूढीअनुसार स्त्रियांना पुरुषांडइतकाच राज्य करायचा 
अधिकार होता.” 

होमरने आंडिस्सीत वणन केलेल्या फेआकियनांच्या होप नगरराज्याचे 
शासन राणी अँरोती व तिचा बंधु-पती अल्किर्स करीत होते. जहाज फुटून 
बुडल्यामुळे या बेटाच्या किनाऱ्याला लागलेला ऑंडिल्सिअस फेआकियनांच्या 
स्केरिआ या राजधानीत शिरला तेव्हा घडा घेतलेली एक युवती त्याला म्हणाली - 


' तू राजवाड्यात प्रवेश करशील तेव्हा तुला जी पहिली व्यक्‍ती भेटेल 
ती अल्किनसची सहोदर भगिनी गृहस्वामिनी अंरीती असेल. पॉलिदॉनला$ 
राक्षसराज यूरिमेदॉनची कनिष्ठ कन्या पेरिबोया इच्यापासून नॉलिथूस नावाचा 
सुलगा झाला. राक्षस हे भूख लोक असल्याने त्यांचा राजासह विनाश झाला. 
नॉसिथ्‌ूसने फेआकिअनांवर राज्य केले. त्याला 'हेक्‍झेनांर व अल्किन्स ही 
दोन मुले झाली. विवाह होताच 'हेक्‍झेनांर अपोलोकडून मारला गेला. त्याचे 
एकमात्र संतान अँरीतीश्ी अल्कोनूसने लग्न केले*, । *' 

देवी स्तरावर ग्रोक वाय्‌देवाच्या सहा सुलांचे त्याच्या सहा मुलींशी लग्न 
झाले होते- 

...... वायूंचा राजा ऐलॉस एका जादूच्या बेटावरील पंचधातूचे कोट 
असलेल्या राजवाड्यात राहात होताः 

* त्याला बारा मुले झाली. त्यातले सहा पुत्र होते व सहा कन्या. त्याने 
त्याच्या सहा कन्यांची त्याच्या सहा पुत्रांश्ी लग्ने लावून दिली. दिवसभर 
स्वयंपाष्घरातून धूर निघत राहो व अंगण गजबजलेले राहो, आणि समोर 
ठेवल्या जाणाऱ्या उदंड व उत्कृप्ट खाद्यपेयांवर ते त्यांच्या मातापित्यासह 
ताव मारीत राहात. रात्री ते भापल्या बायकांसह एका पांघरुणाखाली 
झोपत. 

इजिप्तचा आद्य दैवी राजषि ओजिरीस हा महादेवी इसिसचा बंधुपती 
होता. इजिप्तच्या फारोंनाही साफ्डि विवाहाचा अवलंब करावा लागे- 


६ जलाचा अधिपती, ग्रीक पुराणाचा वरुण. 

* येथे काका-पुतणीचा विवाह दाखवला आहे. परंतु हा वृत्तांत प्रक्षिप्त 
आहे. भाष्यकार हेजिओेंड निःसंदिग्धपणे नमूद करतो को, भेरीती व अल्कोनूस 
बहोणभाऊ होते. 


| अनुक्रमणिका | मिग 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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इजिप्तच्या राजांचा सिंहासनावरचा हक्‍क मातृवंशकतेवर 
अवलंबून असे...... राजाचा मुलगा साधा प्रजाजन असे व तो राजकन्येचा 
सुलगा असल्याशिवाय सिहासनाचा हक्कदार होऊ ककत नसे. ओरस 
राजकन्येच्या पोटी आलेला मुलगा फारोच्या मुलापेक्षा सिहासनाचा जास्त 
निकटचा वारसदार असे. ताहुत्मेस दहवितीयचा मुलगा ताहुत्मेस तृतोय हा असत 
नावाच्या अराजकुलोन स्त्रीचे अपत्य असल्यामळे सिहासनाचा हक्कदार नव्हता. 
पण त्याचो आत्या राणी हहोशु इला त्याला राज्यावर बसवायचे असल्याने 
स्वतःच्या मुलोबरोबर, त्याच्या आतेबहिणीबरोबर, त्याचे लग्न लावून द्यावे 
लागले......? 


हो प्रथा केवळ राजघराण्याची मिरासदारी नसून आम रोतिरिवाज 
होता- 
कराना बहिणींशी लग्न करायच्या प्रथेचा उद्देशही पुरुष-वंशक वारसा- 
हक्काचा स्त्रोसताक कुटुबव्यवल्थेश्ी सभन्वय करणे हा होता. हो प्रथा इतर 
देश्यांपेक्षा- मग ते सुसंस्कृत असो वा असुसंस्कृत- इजिप्तमध्ये जास्त प्रचलित 
होतो. हो प्रथा एवढो रुजलेली होती को इसवी सनाच्या अगदी दुसऱ्या शतकापर्यंत 
काही जिल्ह्यांमधील विवाहांमध्ये वंधुभगिनीविवाह्‌ बहुसंख्य असत. ?* 

पेरूचे इंका व बगोताचे राजेही या उपायाचा अवलंब करोत.” सोलोनचा 
पहिला राजा सविड संयोगाचे संतान होता - 

* एक भारतीय राजकन्या घ एक सिह यांच्या संयोगापोटी सोहबाहू व 
सीवाली हो दोन बालके निपजलो. ज्याच्यापासून सोलोनच्या राजघराष्याचा 
इतिहास सुरू होतो तो विजय या बंधुभगिनींच्या विवाहाचे अपत्य होता . . .” ! 


पुषन्‌ हा देवगणाचा माग-दुघ ( राष्ट्र गणभूमी व तिची निपज वाट- 
णारा ) होता हे अगोदर दाखवले गेलेलेच आहे. पुषनूचा अथ भूमाता असाही 
होतो; म्हणजे तो भूमातेचा मुलगा होता. भूमातेचे हे 'बाटपाचे कार्य तो कसे 
मिळवू हकला ? स्वतःच्या बहिणीशी, उषेशी, लग्न करून ; आणि म्हणूनच 
६.५५.५-६या "टचा त्याला “ स्वसुर्‌ जारः ! संबोधतात. 

* विइवरूपा ' हे बिरुद मुळात त्रियुत नित्रहतीला, सिंधु जनतेच्या आद्य 
मातृदेवतेला, लावले जात होते, आणि नंतर तिची वंदजा व देवांची राष्ट्रोदेवी 
बाक्‌ इला. पण निघण्टु (१.१५.९) आपल्याला सांगतो कौ, हे बिरुद बृहस्पतोचे 
खास विश्लेषण होते ( वि$वरूप बृहत्पतेः । ) आपल्याला अगोदरच माहित 
झालेले आहे फो त्वष्टू हा सर्वाधिक बृहस्पति होता. हे बिरुद, ज्याचा शब्दक्ष: 
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अथे होतो विठववातील सर्व रूपांचे निधान. त्याने कसे मिळवले ? उघड आहे, 
वैदिक आप्री सृक्‍तांच्या “ तित्रो देव्य: ' चा- ज्या राष्ट्रोदेवी वाक्‌च्या त्रिवृत्क- 
रण होत्या- मंगलपती बनून. त्दष्टू त्याची भगिनी वाक्‌ इच्याशी लग्त करून 
च स्त्रीवेष परिधान करूनच तिची राजन्‌ व पुरोहितपदांची कार्य प्राप्त करू 
शकला. त्वष्टूपुत्र वृत्राबरोबर या पदांवर कबजा मिळवायचो क्रिया पुर्णत्वास 
'जाते. वृत्र केवळ त्याच्या बिश्‍वरूप या मातृनामानेच ओळखला जात नाहो, 
तर त्वाष्टू या पितृनामानेही ओळखला जातो. आपल्याला हे निडिचतपणे 
साहित ज्ञाले आहे को, तो राष्ट्र गणभूमी व तिची उपज यांचे बाटप करायचे 
(स... भागम्‌ अवदत्‌ । ) राजपदाचे कार्य करीत असे. त्वष्टरला केव्हाही 
त्रियुत म्हटले गेलेले नाही, पण वृत्राला सात्र * त्रि-शिरस्‌' अते अवजूत 
म्हटले जाते. 

१०.८ व ९ या क्टग्वेदीय सुक्‍तांचा त्रदरबी त्रिशिरत्‌ त्वाष्ट्र आहे. त्याला 
सिध-होप अंबरीष असेही म्हटले गेले आहे, ज्याचा शब्दशः अर्थ होतो 
आकाशदेवाचा बेटात जन्मलेला पुत्र. ब्रह्मन्‌ व्यासाला दृपायन अतेहो म्हणत; 
कारण नदोदेवता यंमुनेची योगिनी सत्यवती कालो इने त्याला यमुलेच्या एका 
बेटावर जन्म दिला होता ( महाभारत, १.१०४,१३-१४ ). नित्र्हंति व वाक 
या त्यांच्या त्रियत स्वरूपामुळे व त्या नदोवकत्र संस्कृतीच्या मातदेवता 
असल्यामळे नदीदेवता होत्या. ग्रीक प्रवासवर्णन नमूद करते की, तिघु व तिच्या 
उपनद्यांना पूर येतो त्यावेळी त्यांच्या काठांवरील उंचवडे बेटे बनतात. 
सोहेंजोदारो व ह्रप्पा या शहरांची अशीच अवस्था होत असली पाहिजे. म्हणून 
ब्रह्मन्‌ वृत्रचे सिंधुद्दीप असे नाव पडणें असंभवनीय नाहो. न्रह्मनूचा पर्यायवाची 
युरुषचा अर्थ पुर-वासी असा होतो याचा उल्लेख केला गेळेलाच आहे 

तेत्तिरोय संहिता ( २.५.१.१) सांगते को, वृत्राचे एक डोके सोस व 
दसरे डोके सरा पोत असे, तर तिसरे डोके अन्न खात असे. निघण्टअनसार 
( १.१२.२५ ) सुराचा अथं पाणी असा होतो, आणि हे वैगिष्ट्यपूर्ण आहे की 
« उदकनामानि मध्ये सोमचा समावेश नाहो. सोमाद्वारे वृत्राने ञापले चांद्र 
स्वरूप व अनायं असुर न्न॒ह्मनूची परंपरा टिकवलो आहे. मातृवंशक असुर म्हणून 
त्याने पितवंशक देवांना राष्ट्र गणभूमीच्या वाट्यापासून वंचित केले आणि 
स्हणनच इंद्राने त्याचा शिरच्छेद केला असे सांगितले जाते. हतपथ ब्राह्मण या 
घटनेचा वत्तांत खालीलप्रमाणे देते -- 

ज्र १६. आघात झाल्याबरोबर वृत्र आतले द्रव्य काढून घेतलेल्या 
चामड्याच्या बुधलीप्रमाणे, भरलेले जवाचे पीठ झटकून टाकलेल्या चामड्याच्या 
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गोणोप्रमाणे, आकसून पडला. त्याला ठार मारण्यासाठी इंद्र त्याच्यावर धावून 
गेला. 


* १७. तो म्हणाला, ( तुझे वज ) माझ्यावर फेक नकोस ! तू आता 
तो आहेस जो मी ( पुर्वो होतो ). माझे दोन तुकडेच कर; पण मला 
नि:ज्षेषमात्र होऊ देऊ नकोस !! तो उत्तरला, “ तसेच होवो ! ' त्याप्रमाणे इंद्राने 
त्याचे दोन तुकडे केले; त्याचा जो सोमस्वरूपी तुकडा होता त्यापासून इंद्राने 
चंद्र केला व जो सुरास्वरूपी ( असुर्य ) तुकडा होता त्यापासून त्यान प्राणी- 
मात्रांचे पोट बनवले.......' 


चंद्रदेवाच्या या असुर रार्जाष प्रतिनिधोला अजूनही ठराविक मदतीनंतर 
मरावे लागे; फरक हा को त्याने आत्महत्या ( इवघ्नी ) करून न घेता इंद्रा- 
सारख्या दुसऱ्याकडून त्याची हत्या होऊ लागलो. मोद म्हणूनच असुर-ध्न या 
नावाने ओळखला जाऊ लागला. पेरुमांलाच्या विधिपुर्वक आत्महत्येची जागाही 
नियत पुरुषांकडून त्याच्या हत्येच्या विधीने घेतली; पण अ 


शा ' संशप्तक 
पुरुषाकडून त्याची जीवनज्योत मालवली जाईपयंत ती तेवत रा 


हृ लागली - 
* होवटच्या चेरमान पेरुमालने त्याचे राज्य नातेवाईक, 
यांच्यामध्ये वाटतेवेळी महामखम्‌ गणोत्सवाचे अध्यक्षपद वल 
सोपवले, असे सांगितले जाते; मलबारचे अधिपतित्व याप 
आणि मुसलमानांच्या वृत्तांताप्रमाणे झामोरिनने ते मुसलमान 
चून घेतले. श्री. कृष्ण मेनन नमूद करतात को, झामोरिनने हे 
बल्लवनाड राजाला हा महोत्सव साजरा करायचे आव्हान 
तो राजाला नियत पद्धती प्रमाणे मारण्यात यशस्वी झाल्याने 
म्हणजे मलबारच्या इतर राजांवरील अधिपतित्वाचा, अधिक 
काहोहो असो, विदवसनीय तात आपल्याला असे 
दातकात झामोरिन मलबारचा प्रस्थापित सवंश्रेष्ठ शास 
महोत्सवाचा अध्यक्ष म्हणून काम करीत असे; आणि एवढे 
पहातो को झामोरिनने, वा त्यावेळी जो कोणी असेल त्या राज्यकर्त्याने, स्वत:चा 
गळा कापून घ्यायच्या विधोऐबजी, तो प्रमुख जागी कडेकोट पहाऱ्यात बसला 
असता त्याला तोडून टाकण्यात यशस्वी होणाऱ्याला १२ वर्षासाठो सिहासना- 
धिष्ठित करायचा विधी प्रचलित झाला. कॅप्टन अलेक्झांडर हॅमिल्टन त्याच्या 
ईस्ट इंडीजच्या नव्या वृत्तांतात १६९५ सालो त्याने पाहिलेल्या या प्रथेचे 


खालीलप्रमाणे वर्णन करतो !- 
| अनुक्रमणिका वक 
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च्या मदतीने हिरा- 
साध्य करण्यासाठी 
दिले ञणि त्यात 
त्याला मेल्कोयमचा 
रर प्राप्त झाला. ते 
दिसते को, १७ व्या 
क या नात्याने या 
च नाहो तर आपण 
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“ सामोरिनने ( झामोरिन, तत्कालीन तद्देशीय राज्यकर्ता ) बारा वर्ष, 
त्यापेक्षा जास्त नाही, राज्य करायची प्राचीन प्रथा होती. हो मुदत 
संपण्याआधी तो सभेला तर खास उभारलेल्या मंचावर स्वतःचा गळा कापून 
घ्यायच्या त्रासदायक विधीतून त्याची सुटका होई. तो प्रथम त्याच्या सामंतांना 
व कुलीन गृहुस्थांना-जे पुष्कळ असत-मेजवानी देई. मेजवानीनंतर तो त्यांना 
नमस्कार करी, मंचावर जाई आणि जमावासमोर अगदी व्यवस्थितपणे आपला 
गळा कापुन घेई. थोड्या वेळाने त्याचा देह मोठ्या थाटामाटाने व समारंभाने 
जाळला जाई आणि मग सामंत नबा सामोरित निवडीत...... हो प्रथा आता 
बाजूला सारली गेली आहे आणि सांप्रतच्या सामोरिनने एक नवी प्रथा सुरू 
केली आहे : १२ वर्षांच्या शेवटी एका महोत्सवाची राज्यमर दवंडी पिटलो 
जाते; एका विज्लाल मेदानावर एक ज्ामियाना ठोकला जातो; दहा ते बारा 
दिवस आनंदोल्हासात व आमोदप्रमोदात एक महोत्सव साजरा केला जातो, 
आणि दिवसरात्र तोफाबंदुका उडवल्या जातात. उत्सवाच्या शेवटी ज्या कोणा 
चार पाहुण्यांना जिवावर उदार होऊन राजमुकुट मिळवायचा असतो ते ३०ते 
४० हजार संरक्षकांशी लढत वाट मोकळी करीत जातात व तंबत जाऊन 
सामोरिनला मारतात. जो त्याला मारतो तो त्याच्या साम्राज्याचा वारस होतो. 
१६९५ साली कालिकतच्या दक्षिणेला १५ कोस असलेल्या पोन्नानी बंदराजवळ 
झ्ञामियाना उभारला गेला तेव्हा असा एक महोत्सव घडन आला, असे धाडस 
करायला फक्त तीन जण तयार झाले, ढालतलवार घेऊन ते तुटून पडले आणि 
अनेकांना मारल्यावर व जखमो केल्यावर ते स्वत:च मारले गेले. या 
संशप्तकांवेकी एकाचा पंधरा ते सोळा वर्षाचा एक पुतण्या होता, ज्याने संरक्षक- 
दलावरील या हल्ल्यात आपल्या काकांची पाठ सोडली नाहो. काका पडलेला 
पहाताच तो युवक संरक्षकांच्या हातून निसटून ज्ञामियान्यात शिरला व त्याने 
खाक्या स्वारीच्या डोक्यावर वार केला जो कारीगरच व्हायचा; पण डोक्यावर 
तेवणाऱ्या एका मोठ्या पितळी दिव्याने तो अडवला. त्याने दुसरा वार 
करायच्या आतच तो संरक्षकांकडून मारला गेला, मला वाटते तोच सामोरिन 
अजून राज्य करतो आहे. मी योगायोगाने याच वेळो किनाऱ्यावर आलो आणि 


लागोपाठ दोन ते तीन दिवस तोफाबंदुकांचे आवाज ऐकले, 7 ७५ 


फॅन्सिस रोडच्या वृत्तांतानुसार, ज्याने तो १७९३ साली लिहिला 

र्षानं हे र. 

झामोरिनचा दर बारा वर्षांनो प्राण घ्यायचा प्रयत्न करणारे संशप्तक वल्लवनाड 
राजाच्या थरवाडचे सभासद असत, 
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*, .. झामोरिनने केलेला सत्तापहार वेल्लाटेर्रा घराण्याचे राजपुत्र सहून 
वरणे शक्यच नव्हते. झामोरिनने जेव्हा अगदी पहिल्याने महामखमचे अध्यक्ष- 
स्थान स्वीकारले, तेव्हा वेल्लाटेर्रा घराण्याच्या अनेक राजपुत्रांनी व त्यांच्या 
अनुचरांनी मृत्युमुखात उडी घातली. कारण त्यांची शास्त्रे केवळ तीौरकामठे व 
तरवारी असल्याचे दिसते आणि त्यानिशीच ते झामोरिनच्या सिहासनासाठी 
प्रयत्न करतात, जो संरक्षकांच्या कडेकोट बंदोबस्तात त्यांचे स्वागत करायला 
तयार असतो. ते, अर्थातच त्याच्यापर्यंत पोहोचायच्या आतच घेरले जाऊन 
डठिन्नविच्छिच् केले जातात. जोपर्यंत महामखम्‌ चालतो तोपर्यंत टर दिवशी या 
प्रयत्नाची पुनरावृत्ती होते आणि दर दिवशी काही जण उत्साहुभरात प्राणोत्सर्ग 
करतात. या शतकाच्या सध्यातसात्र अशी घटना घडली को ज्यामुळे ज्ञामोरिन 
एका नायर मुख्याकडून मारला जायच्या बेतात होता. अतुलनीय शोर्याने 
रस्त्यात आला त्याचा निकाल लावून तो झासोरिनच्या सिहासनाच्या पायऱ्या 
चढत असता एका मोपला धर्लगुरूने ( कोयाने ) स्वतःला त्याच्यापुढे झोकून 
घेतल्याने झामोरिनला स्वत:चा जीव वाचवायला वेळ मिळाला.... ... ११ 

एली रेक्लीस त्याच्या सहामखम्‌च्या वणंनात सांगतो की सगळेच प्रयत्न 
अयशस्वी होत नव्हते-- 

* राजाच्या कारकौर्दीचा शोभेसा हेवट करण्यासाठी एक भव्य सांवत्सरी 
ब शानदार महोत्सवाची कालिकतमध्ये घोषणा केलो जात असे. त्या महा- 
तिथीच्या दिवशी राजा स्वतःच्या अंत्यसंस्कारांचे स्वत:च उद्घाटन करो, 
आणि राजाच्या उच्चतम अधिकाऱ्यांच्या मिरवणुकीत अग्रभागी राहून समुद्र- 
किनाऱ्यावर पोहोचत असे. पायांना पाण्याचा स्पक्ष॑ होताच तो त्याची 
ास्त्रे फेकून देई, मुकुट बाजूला ठेवी, वस्त्रे काढून ठेवी व गादीवर वीरासन घालून 
बसे. लगेच चार नायर, ज्यांच्यावर त्याने अंतिम सेवा करायचौ-त्याचा 
कंठच्छेदे करायची-कामगिरी सोपवलेली असे, ते राजाजवळच समुद्रात 
स्नान करोत. ब्राह्मण त्यांचे मांगलिक विधी करीत, भारी वस्त्रे चढबीत, 
गुलाल उधळून गुलाबपाणी शिपडीत आणि नंतर त्यांच्या हाती ढाल तलवार 
देत. आणि “ धरा, मारा! अज्लो आरोळी उठताच राजा भोवती अभेद्यकडे 
केलेल्या संरक्षकांच्या पलटणीवर ते झोकून घेत, आणि उजव्या- डाव्या 
बाजंना वार करीत गादोवर बसलेल्या त्या माणसापर्यंत वाट काढीत 
जायचा प्रयत्न करीत. विउवासाहे असो वा नसो, दंतकथा सांगते को या माथे- 
फिरूपैको एकापेक्षा जास्त माणसे आपल्या तरवारी राजहूदयात खुपश्लीत, एवढे 


मोठे सोल दिलेल्या विजेत्याने मग सिहासनारूढ होणेच बाकी राहो. शेवटी 
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काय, राजा अप्रिय असला, पलटणी राजनिष्ठ नसल्या, आणि संरक्षणात पूर्व 
नियोजित कुचराई जाली की ...... 

वरुण हा सिंधु जनतेचे शेवटचे देवत होता. तो सर्वात प्राचीन वेदिक 
देव या अथो होता को आर्यांनी त्याचे अवसूल्यत न करता त्याला आपल्या 
देवतायतनात समाविष्ट करून घेतले. वरुण शब्द वृत्रप्रमाणेच वृ ( निघण्ट्‌, 
१०.३ ) धातू पासून बनला आहे - 

: वरुण ( म्हणायचे ) कारण म्हणजे तो आवृत करतो ... ! * वरुगाचा 
संगलवृक्ष अइवत्य होता याचा अगोदर उल्लेख केलेलाच आहे. यमाने १०.१०.८ 
था त्रचेत व्यवत केल्याप्रसाणे तो भौतिदायक होता. त्याच्या त्तनियमांचा 
भंग करणाऱ्याला त्याचे मृत्यूपाळ्न बांधीत, असे ४.१६ हे अथर्ववेदोय सूक्त 
सांगते - 

* ६. हे वरुणा, तीनपदरी असा सात सात दोरांच्या पा्यानी खोटे 
बोलणाऱ्यांना त्‌ बांध व खरे बोलणाऱ्यांना त्यातून मुक्‍त कर. 

८ 9. हे वरुणा, शंभर पाज्यांनी त्यांना बांध, मानवांवर नजर ठेवणाऱ्या 
( वरुणा ), खोटे बोलणाऱ्यांना सोडू नकोस. * त्यांची पोटे पखालोसारखी 
फुगून त्यांना जलोदराने ज्षपाट. ' 


ऐक्ष्वाक हरिशचंद्रासारख्या राजालाही करार न पाळल्याबद्दल वरुणाने 
जलोदर रोगाने धरले होते ( .. .एऐक्ष्वाकं वरणो जग्राह, तस्य ह उदर जज्ञे। ).“€ 
म्हणून त्याला पाहिन्‌ म्हणतात. “' या मृत्युपाज्ञातून सुटका करण्यासाठी आता 
त्याची नित्नंतीप्रनाणे व नित्रहंतीऐवजीही प्राथना केलो जाऊ लागलो. त्याचा 
एक बळी त्र्ग्वेदीय शन:क्षेप आजीर्गात १.२४. १२, १२, १५ या £चांमध्ये 
प्राथना करीत असता त्याला राजा म्हणून संबोधित करतो ( “' अस्मान्‌ राजा 
वरुणो मुसोक्‍्तु । ). वृत्र जरी राजषि झालेला होता, तरी त्याला राजा म्हणून 
कधीच म्हटले गेलेले नाहो. वरुण हा पहिलाच रार्जाष आहे, ज्याला राजा 
म्हटले गेले आहे. परंतु, जरी शुनःज्षेषाने सुटकेसाठी वरुणाची प्रार्थना केलो, तरी 
त्याचे पाडा तेव्हाच गळून पडले जेव्हा त्याने उषेला आवाहन केळे. राजपद 
अजूनही स्त्रीजल्य होते, मातृवंशपरंपरेतील पुरुषच त्याचे उत्तराधिकारी होऊ 
हाकत, व सिड विवाहातूनच ते त्या पदाचा अधिकार गाजवू शकत. हे होते 
सिंधयगाचे असर राजषिपद आणि त्याचा प्रारंभ होतो वृत्र-वरुणापासून. 


पूषनची भगिनोपत्नी उषा १.११२.१९ या क्ूचेअनुसार अजूनही जगदंबा 
भाहे-- 
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“ ... १.११३.१९ मध्ये ती अदितोप्रमाणेच स्व देवांची माता आहेः 
भाता देवानाम्‌ अदितेर्‌ अनीकम्‌ । अग्नीला आवाहन करणाऱ्या मंत्रातील 


( ४.२.१५ ) जास्त महत्वाच्या निदेश्ात तिच्या खऱ्या स्थानाची जाणीव होते- 


अधा मातुर्‌ उषसा सप्त विप्राः जायेमहि प्रथमा वेधसो नन । 
"क ् ग 
दिवस्‌-पुत्रा अडगिरसो भवेस आद्रि रुजम धनिनं शचन्तः ॥ 


“ मानवातले आद्य यजमान* असलेले आम्ही सात कृषि उषामातेच्या 
पोटी येणार आहोत. आम्ही अंगिरस, दिवस्‌ ( स्वर्ग )- पुत्र बनून स॒वर्णपर्वत 
( मेर ) भेदून प्रकाहणार आहोत. ” उषा म्हणूनच एक श्रेष्ठ मातदेवता 
होती ...... र्‍ 


४.३ ०.८-९ या त्र्धचांप्रमाणे तिचे बिरुद ' स्वगंकन्या ' ( दिवो-दुहिता ) 
असे होते. म्हणून तिच्या पुत्रांना * दिवस्‌-पुत्र ? असे म्हणणे स्वाभाविक होते; 
कारण मातृवंशक वारसाहक्काच्या दृष्टीने राष्ट्रीची मुले राजाला अराजकुलोन 
पत्नीपासुन झालेल्या मुलापेक्षा सिंहासनाची जास्त हक्कदार असतात. दिवो 
इहिता हो पदवी उषेच्या मानवी प्रतिनिधीला अजूनही लाग होती. कारण, 
राष्ट्रीने राजत्वाची व पोरोहित्याची कार्ये तिच्या बंधुपतीच्या हवाली केलेलो 
असली, तरी तिचे गणजन तिला अजूनही आजीवन देवता मानीत होते. 
फेआकियनांच्या द्ोपी नगरराज्याची राणी अरोतो तिच्या गणजनांकडन देवता 
भानली जात होती. ् 

का हो राणी वैेदिष्ट्यपुरण स्त्री आहे. आंडिस्सि असला गल्लीत 
एक घडा घेतलेली जी मुलगी भेटते ती त्याला राजवाड्याकडे जायचा मार्ग 
दाखवते व राजकुटुंबाबद्दल काहो माहिती देते. 

अल्किनूसने तिला पत्नी केले, आणि जगातला कोणताही पती त्याचे र 
सांभाळणाऱ्या त्याच्या पत्नीला देत नसेल एवढा मान (अल्किनस ) तिला देतो; 
आणि तोच काय पण तिची मुले व सर्व लोकहो-ते तिला देवता मानतात व ती 
जेव्हा गल्ल्यांमधून जाते त्यावेळी ते तिला प्रणाम करतात 7 ८३ 


नित्रदंति व वाक्‌ ते भद्रा काक्षीवती व पांचाली द्रोपदी यासारख्या 
राष्ट्री या देवी ( _ देवता ) म्हणून संबोधिल्या जात. जर उषेसारख्या 
राष्ट्री  दिवो-दृहिता ' होत्या, तर त्यांच्या पतिराजाना * स्वर्गाचे दास ? म्ह्टले 


* यंजसानचा मूळ अथ यज्ञकर्ता आहे. त्याच अर्थी तो था पुस्तकात 
वापरला आहे. 
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जाणे क्रमप्राप्त होते. आणि असा होता दिवो-दास, ज्याचा ,शब्दशः अथ होतो 
: स्वर्गाचा दास, ' त्याची जन्मकथा नदीमाता सरस्वतीला आवाहन करणाऱ्या 
६.६१ या त्रटग्वेदोय सुक्‍ताची पहिली क्रचा पुढोल प्रमाणे देते- 


इयम्‌ अददात्‌ रभसं क्ण-च्युतं दिवोदासं वध्ऱ्यश्‍वाय दाशुषे । 
या शइवन्तम्‌ आचखाद अवसं परणि ता ते दात्राणि तविषा सरस्वति || 
[ ' वध्य्यश्‍वाला त्‌ भौषण व त्रणविमोचक असा दिवोदास ( नावाचा 
युत्र ) दिलास. पणिसंहारक सरस्वती, भक्तांना तू विपुल देणग्या देतेस. “ ] 
दिवोदासाला येथे दोन विज्षेषणे लावलेली आहेत : |एक रभस व दुसरे 
ञरण-च्युत. निघंटु अनुसार ( ३.३.२० ) रभसचा अथे महत्‌ असा होतो. अक्ष 
व कृषी थांना आवाहन करणाऱ्या १०.३४ या क्र्ग्वेदोय सुकतात आलेल्या 
इरिण या शाब्दाची व्युत्पत्ति सांगताना निरुक्त ( ९.८ ) म्हणते - 
“८ ,, इरिण हा त्ररणापासुन मुक्‍त ( निर्‌-त्र्षणम्‌ ) असतो... ! “€ 
म्हणून, भ्रटरण-च्युतम्‌चा संबंध राष्ट्र गणभूमीशो असला पाहिजे हे 
उघड आहे. हो त्रियुत अंबा वा राष्ट्रीही प्रथम स्त्रीसत्ताक व नंतर मातृवंशक 
राज्याला वारस निर्माण करण्यासाठी तिच्या धमपतीच्या शवाक्री, पुढे त्यांच्या 
बदली हेल्याशी व नंतर घोड्याशी संभोगाची नक्कल करी, हे मागील प्रकरणात 
आपण पाहिलेलेच आहे. राष्ट्रोने आपल्या ब्रह्मन्‌ धर्मपतीला देवविवाहाचे 
अपत्य अर्पण करायचा हुबेहूब असाच विधी रामायणाने वर्णन केलेला आहे 
(७.८९.२३-२४ )- 


ततः सा नवमे मासि इला सोम-सुतात्‌ सुतम्‌ । 
जनयामास सुश्रोणी पुरूर्वसम्‌ ऊजितम्‌ || 
जातमात्रे तु सुभ्रोणी पितुर्‌ हस्ते न्यवेश्ययत्‌ । 
बुधस्य समवणं च इला पुत्ं महाबलम्‌ || 


[ नंतर त्या पुष्टनितंबिनी इलेला नवव्या महिन्यात सोमपुत्र (बुधा ) 
पासून तेजस्वी असा पुरूरवस्‌ नावाचा पुत्र झाला, जन्मतःच शुभांगी इलेने 
बुधाची साक्षात प्रतिमा असलेल्या त्या महाबली पुत्राला त्याच्या पित्याच्या 


हवाली केले. ] 
अनुक्रमणिका दिता 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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उवंशी ब पुरूरवस्‌ यांच्यातील क्र्ग्वेदीय संवाद ( १०.९५ ) सांगतो 


कौ पुरूरवत्‌ची जोपासना नदोदेवतांनी केली होती- 
“ सन्‌ अस्मिज्‌ जायमान आसत ग्ना उत्‌ इंम अवर्धन न्य: स्वगर्ता: । 
महे यत्‌ त्वा पुरूरवो रगार्‍यावर्धयत्‌ दस्युहत्याय देवाः: | (७) 
टु वो ब जर ता का > __ 

__  (? उवंद्यी ) “तो जन्मला तेव्हा देवपत्य्या तेथे बसलेल्या होत्या; 
स्वयंभू नद्यांनी त्याचे संवर्धन केले. हे पुरूरवस्‌ दस्युसंहारक युद्धात विजय 
मिळविण्यासाठी देवांनी तुला वाढवले आहे. 7? € 

* मह'चा अर्थ येथे * रण 'चे विश्लेषण म्हणून केला गेलेला आहे; पण 
2 दा य 
रण'चे रूप येथे चतुर्थी ( संप्रदान ) विभक्‍्तीत आहे, तर * मह'चे रूप सप्तमी 
( अधिकरण ) विभवतोत आहे. प्राकुत भाषांमध्ये महचा अर्थ होतो गणोत्सव. 
म्हणून, यथातथ्य अर्थ पुढीलप्रमाणे होईल- ' हे पुरूरवस, दस्युसंहारक 
युद्धासाठी देवांनी तुला गणमहोत्सवात ( जन्माला घालून ) जोपासले आहे. र 
देवत्रत भोष्माला नदीदेवता गंगेने जन्माला घातले, वाढवले व नंतर 
त्याला त्याचा पिता ज्ञांतनु राजाच्या हवाली केले ( १.१००.३४ ) 


“ गृहाण इसं नहाराज मया संवाधितं सुतम्‌ । 
मदाय पुरुषव्याध्य नयस्व एनं गृह बिभो |” 
[ “: महाराजा, सी वाढवलेल्या या ( तुझ्या ) पुत्राचा स्वीकार कर 
पुरुषव्याघ्रा राजा, याला ( तुझ्या ) घरी घेऊन जा. ] न 
ज्या भरतापासुन दिवोदासाच्या गणाचे नाव पडले त्याला जन्माला 
घालणारी व वाढवणारी अप्सरा शकुंतला होती.“ त्याला त्याचा पिता राजा 
दुष्यंत याच्याकड आणून तो म्हणाली ( महाभारत, १.७४ १७. ) - 
“ त्वया हा अयं सुतो राजन्‌ मय्य उत्पन्न: सुरोपम: । 
यथासभयस्‌ एतस्मिन्‌ वतंस्व पुरुषोत्तम || ” 


[ “ राजा, हा देवतुल्य पुत्र तू माझ्या उदरी जन्माला घात 


लेला अ 
पुरुषोत्तमा, याला तू कालानुरूप वागवाबेस,? ] हेस. 


दुष्यंत ईलिन्‌ राजाचा मुलगा होता. महाभारत, (१,.७१.८, १.७३ २५) 
तो ऐल पुरूरवत्‌ व काझीकोसलांची राष्ट्रो उंशी यांच्यापासून सुरू माहित्ये 
1.) क वव र वि ५ 
चंद्रवंशात जन्मला ( महाभारत, १.९५.७ ). दृष्यंताचा अलोकडचा वंशवक्ष 

खालीलप्रमाणे ( सहाभारत, १.९५.२६-३१ )- द 


| क्ण | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 
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मतिनार नदोदेवता सरस्वती 
| | 
| , 
तंसु कार्लिंगांची पुत्री का्लियी 
| | 
१ 
ईलिन्‌ 'र॒थन्तरी 
| | 
| 
दुष्यन्त अप्सरा सेनकापुत्री शकुन्तला 
| ________| 
| 
भरत 


अगोदर उल्लेख केल्याप्रमाणे आप्री सुवतांच्या तीन देवता ( त्रिखो 
देव्य: ) होत्या; ( १ ) सरस्वती ( नदी वा पाणी ), (२) इला (अन्नच) वा 
महो ( पृथ्वी ) ब (२) भारती वा बाकू ( गण ) पुरुरवसचे सातृनाम ऐल 
होते व म्हणून त्याच्या वंशजांला ईलिन्‌ म्हणणेही स्वाभाविक होते. भरत हे 
भारतीचे वंशज असल्याने व त्याना ईलिनही म्हटले जात असल्याने ते बाल्हीक 
-मद्रांच्या वा सगन्द मत्रांच्या राष्ट्रो इलाचेही गणजन होते. 


१०.९५.१७ या त्रचेत पुरूरवस्‌ स्वतःला वलिळ म्हणवतो. कोसंबी त्याचा 
अथे ' सर्वोत्तम? असा देतात.“ वसिष्ठ हा सुदात्‌ राजाच्या कारकोर्दोपासूनच 
ब्रह्मन्‌ पुरोहित म्हणून दिसतो. तेव्हापासून वसिष्ठाला नेहमी ' सेत्रा-वरुणि ! 
( दोन देवांचा पुत्र ) म्हणून संबोधले गेले आहे. न्॒ह्मन्‌ संस्थेची उत्पत्ती आरयंपूर्व 
समाजात झालेली असल्यामुळे व तिची परिणती राजषित्वात होऊत्त गेलेली 
असल्यामुळे, या आयंपुर्व संदर्भात वरुणपुत्र वसिष्ठाचा एकसेव अर्थबोध होतो- 
राज्यारूढ असुर रार्जाध. म्हणून, वसिष्ठ हे दिवोदासचेच एक विशेषण असावे. 


सुदास्‌ हा दिवोदासचा मुलगा वा नातू असल्याचे मानले जाते. पण, 
सु-दाः असा उच्चार होणाऱ्या या सुदास्‌ झाब्दाचा अर्थ निरुवतने (२.२९) 
: विपुल दान देणारा! असा दिलेला आहे. म्हणून, सुदासचा दिवोदासांच्या 
घराण्याशी कोणताही संबंध असू शकत नाहो. अनाये वसिष्ठांचे ब्रह्मन्‌ पुरोहितपद 
व पितृसत्ताक गाधिन्‌ विश्‍वामित्रांचे आय होतू पुरोहितपद त्यांचे प्रसिद्ध वेर 


| अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषाठशाळामंडळ, वाई 
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सुदास्‌च्या कारकोर्दोपासून सुरू होत.” परंपरेअनुसार सुदास्‌चे त्याच्या ब्रह्मन्‌ 
पुरोहिताशी, वसिष्ठांशी सतत झगडे होत, पण, या उलट, ऐतरेय ब्राह्मणाच्या 
वृत्तांतानुसार (७.३४; ८.२१ ) पेजवन सुदास्‌चा राज्याभिषेक आय ब्रह्मन्‌ 
पुरोहित वसिष्ठाने केला. यावरून असे उघड दिसते कौ, एका बाजूला 
दिवोदासच्या काळात अत्यंत विनाशक घटना घडली असावी, तर दुसऱ्या 
बाजूला सुदास्‌च्या काळात समन्वय घडून आला असावा, या जटिल बदलाचे 
आकलन, मातृदेवता व दिवोदासाची भगिनोराज्ञो उषा आणि सुदास्‌चे देवत 
इंद्र यांच्यात झालेल्या देवी युद्धावरूनच होऊ ज्ञकते. या युगप्रवतक संघर्षावर 
कोसंबी उपकारक प्रकाश टाकतात -- - 


: वसिष्ठ म्हणतो अभूद्‌ उषा इन्द्रतमा मघोनी व ( ७.७९.३). येथोल 
सामान्य भूतकाळ ( लुड ) सूचित करतो को, उषा एकेकाळी इंद्राच्या बरोबरीची 
होती पण आता नाही. याला पुष्टो या दोन देवतांच्या संघर्षकथेतून मिळते. 
उल्लेख एकाकी आहे, पण तो आपल्या २.१५.६, १०,१३८.५, १०.७३.६ मध्ये 
ब सर्वात जास्त तपज्नीलासह ४.३०.८-११ मध्ये आढळतो : 

एतद्‌ घेद्‌ उत वीयंम्‌ इन्द्र चकर्थ पोस्यम्‌ । 
स्त्रियं यद्‌ दुहुणायुवं वधोर्‌ दुहितरं दिव: ॥ (८ ) 
दिवश्‌ चिद्‌ दुहितरं महान्‌ महोयमानाम्‌ । 
उषसम्‌ इन्द्र सं पिणक्‌ ॥ (९) 
अप उषा अनसः सरत्‌ संपिष्टाद्‌ अह बिभ्युषी । 
ने यत्‌ सों शिइनयद्‌ उषा || (१०) 
एतद्‌ अस्या अन: शये सुसंपिष्टं विपाठ्या । 
ससार सौं परावतः || (११) 


“ हे इंद्रा, तू असेही वीर्यशाली व पोरुषयुक्‍त कृत्य केलेस कौ ज्या द्वारे 
तू कुटिल कारस्यानी स्वर्गकन्येचा पाडाव केलास, हे इस्दा, जो ग लाचा 
स्वगंकन्या आहे, महान्‌ आहे व महान्‌ मानली जाते, तिचा त बीमोड केलास. 
जेव्हा सांड इंद्राने (त्याच्या इंद्रियाने) उषेला ठासले, तेव्हा मोडलेल्या गाडीतून 
तिने पळ काढला. तिची बैलगाडी विपाज्ञू नदोच्या तीरावर छिन्न भिन्न होऊन 
पडली, व ती स्वतः अगदी दूर पळून गेलो. 7 * 


% परंपरेनुसार विश्‍वामित्रकृत ३२-५३ व वसतिष्ठकृत ७.१०४ हो क्रग्वेदीय 
सूक्ते वसिष्ठ-विदववामित्र वेराची निदशक मानली जातात. 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अमृतमहोत्सवी, | > 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, बाई 
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५.३०.९ हो छ्टचा सांगते की, इंद्राने ज्या दाससेन्याचा पराभव केला 

त्यात स्त्रिया पुरुषांबरोबर लढत होत्या - 
स्त्रियः हि दासः आयुधानि चक्रे कि मा करन अबला अस्य सेना: । 
अन्त: हि अख्यत्‌ उभे अस्य घेते अथ उप प्रऐत्‌ युधये दस्युम्‌ इन्द: ॥ 

[ ( इन्द्रा ), तुझा सामना दास ( नसुचीच्या ) संन्याशी होता ज्यात 
स्त्रयाही लढत होत्या. पण असे बायको संन्य तुझ्या सामर्थ्यापुढे काय टिकाव 
धरणार ? तू त्या युद्धात दस्यूंचा बीमोड केलास व दोन युद्धबंदी स्त्रियांना 
( दासी म्हणून घरी ) घेऊन गेलास. ] 

या स्त्रिया मातृदेवतेच्या योगिनी असाव्यात असे दिसते. मातृदेवते च्या 
उपस्थितीचा हवाला देऊन संन्याला स्फुरण चढवण्यासाठी व युद्धबंद्यांचा ताबा 
घेऊन त्यांचा पुरुषमेध करण्यासाठी त्या सैन्याबरोबर राहात. जेव्हा स्कंद, 
देवाचा अभिषिक्त सेनापती, देत्यसेनेचा नि:पात करायला निघाला, तेव्हा 
देवसेनेचे नेतृत्व शेकडो-हजारो मातृदेवता करीत होत्या ( महाभारत, ९.४६. 
३०.३१ ) - 

एताशू च अन्याज्हू च बहवदो मातरो भरतषंभ ॥ 
कातिकेय-अन॒यायिन्यो नानारूपाः सहस्रश: । 

[ परताच्या सांडा, या व इंतर अनेक शेकडो हजारो नाना रूपिणी 
मातृदेवतांनी कृत्तिकापुत्र ( स्कंदाचे ) अनुसरण केले. ] 

* अनस्‌'च्या गाडी या अर्थामागे वेश्रिष्ट्यपुर्ण इतिहास आहे. 

प्राचीन जमंनांची भूमाता ने्थेस इच्या विधोंचा जो वृत्तांत टॅसिटसने 
लिहिलेला आहे त्यातील एक परिच्छेद कोसंबीनी उद्धृत केला आहे- 

१221222 : त्यांचे एक खास वेदिष्ट्य म्हणजे नेथंस्‌ची वा भूमातेची पुजा. 
त्यांचा असा विश्‍वास आहे कौ, तो मानवी जीवनात लक्ष घालते व त्यांच्या जनां- 
मधन गाडीवर फिरते. समुद्रातील एका बेटावर एक मंगलवन आहे आणि त्या 
भंगलवनात एक वस्त्राच्छादित गाडी आहे तिला पुजार्‍्याखेरीज कोणीहो हात 
लाव शकत नाही. या पवित्रतम वस्तूत पुरोहिताला( च ) या देवतेच्या 
अस्तित्वाची जाणीव होऊ शकते. आणि जव्हा ती बेलांनी ओढली जाते तेव्हा तो 
गाढतम श्रद्धेने तिची तेनात करतो मग तीज्या ज्या ठिकाणी बहुमानादाखल 
जाते व थांबते तेथे आनंदोत्सवाचे दिवस सुरू होतात. कोणोहो लढाईवर 
जात नाहो वा इस्त्रे हाती धरत नाहो. लोखंडाची प्रत्येक वस्तु कुलपात ठेवली 
जाते. माणसांच्या सहवासाने तृप्त झाल्यानंतर पुजार्‍्याकडून तिची तिच्या 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


४४ नवभारत जुळे १९७६ 


मंदिरात प्रतिष्ठापना होईतो त्याच अवधीत शांततेचे व स्तब्धतेचे मोल कळते 
व केले जाते. त्यानंतर, ती गाडी, ते वस्त्र, आणि विवास ठेवायचा तर ठेवा, 
खुद्द देवताही एका निवांत अज्या सरोवरात स्वच्छ धुतली जातात. हो सेवा 
दासांकडून करवली जाते ज्यांना लगेच त्या सरोवरात बुडवून मारले जाते...?* 

निरक्त ( ११-२७ ) अनस्‌चे विवरण असे करते- 

* ... व्युत्पत्ती अन्‌ ( या क्रियापदा ) पासून, अर्थ होतो जगणे; ती 
लोकांच्या चरितार्थांचे एक साधन आहे.” 

अनस्‌चे पर्यायवाची आहे शकट, हरिवंहञा ( २-६ ) सांगतो की, वंदा- 
वनाची मातृदेवता व त्या प्रदेज्ञाचो राष्ट्री यक्षी पुतना |. बालक कृष्णाने झकट 
सोडल्यामुळे संतापली व तिने त्याला स्तनपाल देऊन मारायचा प्रथत्न केला; 
पण बालकाकडूत सर्वस्व शोषले गेल्याने तीच गतप्राण झालो, शकट हा शब्द 
मुळात स-व्हट असावा. म्हणून, इंद्राकडून उषेच्या अनस्‌-भंजनाचा अर्थ सिध 
समाजाची नदीववत्र छृषीची अथंव्यवस्था आर्यांनी उध्वस्त केली असा होतो. 

कोसंबी असे मत व्यक्‍त करतात को, ४-४२ हे क्रग्वेदीय सक्‍त वरुणाची 
जागा इंद्राने घेतल्याचे दाखवते, तर प्राचीनतर देव त्वष्टू यांच्याज्ञी इंद्राचा 
उषेप्रसाणे तीन्न संघर्ष झाल्याचे दिसत नाहो. यातून असर मातवं्षक 
राजषिसत्तेचे युग संपुन आय पितृसत्ताक धर्मराजसत्तेचे युग सुरू झाल्याचे 
स्पष्टपणे दिसते. 


[| प्रकरण ९ मध्ये खुलासा केल्याप्रमाणे पुतना या सात्‌देवता दुर्गेच्या 


अन्‌ होत्या. स्कंदाला णाऱ्या * टे 
अनुचरी होत्या. स्कंदाला अनुसरणाऱ्या ' सातृगणा ! पेकी एकीचे नाव पुतना 


आहे. ( महाभारत ९-४६-१६ ). 
संदभे -- 
२२. जगदीश काइयप ( सं० ), मज्झिमनिकायंपालि, रन्येपन्रे १, 
२३. ए० एल० वाद्षाम, हिस्टरी अँड डॉक्टिर 
पा० ३५-३७. न 
२४. उवत, पा० २१४; देवीप्रसाद चट्टोपाध्याय, लोकायत, पा० ५२३. 
२५, ए० द यालाच उक्त, पा०१०६-१ ०७, ११२-११३ ; द सेक्रेड 
वुक्‍्स आफ द ईस्ट, खंड ४५, पा० ४११, 
२६. देवीप्रसाद चट्टोपाध्याय, उवत, पा० ५२३, 
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स ऑफ द आजीविकाज, 


&% शत 
र्ग शः थ% 
1, 
भो. 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२८. 
२९. 


२३७ 


असुर राजर्पिसत्तेचे सिंधुयुग 


» लक्ष्मण सरूप;, उवत, पा० शे १ १ ह 


उक्त. 
वेदिक इंडेक्स, खंड १, पा० ३४७. 


द सेक्रेड वृक्स ऑफ द ईस्ट, खंड १७, पा० ३४७-३४९; जगदीश 
१-३-२१-२३, 


काश्यप ( सं० ), विनयपिटक, चृल्लुवग्गपालि, 
पाराजिक पाली २-१३-१९८-२००, 


ए० वी. कीथ, द वेद ऑफ द व्छॅक यजुस्‌ स्कूल, एच० ओ० 


एस०, खंड १८, पा० २६१. 


. आर० ६० ह्यूम, उक्त पा० १७४. 
« लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १०७, 
दा० ध० कोसंवी, द कल्चर अँड सिव्हिलिजञेशन इन 


इन हिस्टॉरिकळ आउटलाइन, पा० ८०. 
ई० एम० एस० नंबूदिरीपाद, केरल: यस्टड, 
पा० २३-३४. 


राहुल सांकृत्यायन व जगदीश काश्यप, दौीघनिकाय (हिंदी ) 


पा० ११७, 


४५ 


*_. 


टुडे अँड ट्मॉरो, 


आर० ग्रिफिथ, द हिम्स ऑफ क्रट्रग्वेद, खंड २, पा० ५५१ 


जगदीश काइय़प ( सं० ), जातकर्पालि, २०-५३ १- 
, लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १११. 
सिद्धेश्‍वरशास्त्री चित्राव, क्रग्वेदाचे मराठी भाषांतर, पा० ३४,३७१, 


देवीप्रसाद चटोपाध्याय, उक्त, पा० २९३. 
उक्त, 


पां. वा. काणे, हिस्टरी ऑफ धमंशास्त्राज, खंड २, भाग १, पा? 


४९२३-४९४, 


. डब्ल्यू, डी. व्हीटने, अथवंवेद संहिता, पा० ७५७. 
, लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १३५. 

, आर. ग्रिफिथ, उक्त, खंड १, पा० २१२-२१३. 
, दा. धर. कोसंवी, मिथ अँण्ड रिअँॅलिटी, पा० ७७. 


वटं ब्रिफॉ, उक्त, खंड २, पा० ५३१ 


. उक्त, पा० ५३४ 


उक्त, खंड १ पा० ४२४-४२५ 
दा, ध, कोसंबी, उक्त, पा० ५१ 
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एस्शंट इंडिया 
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४६ 


ष्र. 


र्ट 
ष्ण 


६५. 


नवभारत जुळे १९७६ 


लक्ष्मण सरूप उक्त, पा० १८७. 
जातक ( हिंदी ), खंड ४, पा० ३२५, ३३०, 
उक्त, पा० ३०६-२०७. 


. जगदीश काव्यप ( सं.) जातकपालि, ११. ४५८. ४१. 


उक्त, ११. ४५८'५३. 


. जगदीशचंद्र जेन, लाइफ इन एन्शंट इंडिया अंज डिपिक्टेड इन द 


जेन कॅनन्स, पा० १५९-१६०, ३७२, 

द सेक्रेड बृक्स ऑफ द ईस्ट, खंड २२, पा० २८१-२८२. 
जगदीश॒ कादइयप (सं. ) दीघनिकायपालि, सौलवरून्धवग्ग, 
३'४'१४, ३'५'२०-२१. 


. जातक (हिंदी), खंड ५, पा० ४९७-४९८. 

. जे. जी. फ्रेझर, अदोनीस अत्तिस ओजिरिस, खंड १, पा० ४१-४२ 
. उक्त. 

. उक्त, 

. रॉबर्ट ब्रिफॉ, उक्त, खंड १, पा० ३८९-३९०. 


जॉर्ज थॉमसन, उक्त, खंड १, पा० ४१९, 
उक्त, पा० ४२०; रॉबर्ट ब्रिफॉ, उक्त, पा० ४११-४१२. 


. जाॉ्जे थॉमसन, उक्त, पा० ४१७. 

. राँबटं ब्रिफॉ, उक्त, खंड ३, पा० ३७-३८. 

. उक्त, खंड १, पा० ३८४. 

. उक्त, खंड २, पा० २६. 

. एम्‌. विटरनित्झ, ए हिस्टरी ऑफ इंडियन लिटरेचर, खंड २, 


पा० २१३२, 


. तैत्तिरीय संहिता, २५.११. 


दा. ध. कोसंबी, अँन इन्ट्रॉडक्शन टु द स्टडी ऑफ इंडियन हिस्टरी, 
पा० ६७. 


. द सेक्रेड बुक्स ऑफ द ईस्ट, खंड १२, पा० १६७. 


पद्मनाभ मेनन, उक्त, पा० ३८८-३८९, 
उक्त, पा० २९०. 


, उक्त, पा० ३०१-३०२. 
, लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १५४. 


डब्ल्यू. डी. व्हिटने, उवत्त, पा १७७-१७८, 
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नी 


असुर राजर्षिसत्तेचे सिंधुयुग ४७ 


, एंतरेय ब्राह्मण, ७११५. 

आपटेज संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी, 

- दा, ध. कोसंबी, मिथ अँड रिऑलिटी, पा० ६३, 
, जॉर्ज थॉमसन, उक्त, पा० ४१८. 

आर. ग्रिफिथ, उक्त, पा० ६३१. 

» लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १४१. 

दा. ध. कोसंबी, उक्त, पा० ५१. 

महाभारत, १"७४"१, ५. 

, वेदिक इंडेक्स, खंड, २, ९७. 

* दा. ध. कोसंबी, द कल्चर अँड सिव्हिलिझेशन ऑफ एन्शंट 
इंडिया इन हिस्टॉरिकल आउटलाइन, पा० ८२. 
. वेदिक इंडेक्स, खंड २, पा० २७४-२७७. 
लक्ष्मण सरूप, उवत, पा० ३६. 

दा. ध. कोसंबी, उक्त, पा० ६३. 

. उक्त, पा० ६३-६४. 

लक्ष्मण सरूप, उक्त, पा० १८३. 

दा. ध. कोसंबी, उक्त, पा० ६३. 
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प्रा. दि. सा. खेरकर 


भगवान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार : २: 
प्रतीत्यसमत्पाद 


प्रतीत्यसमुत्पादाचा सिद्धान्त बुद्धधर्मातील मध्यवर्ती सिद्धास्त होय. सवे- 
सामान्य माणसास हा सिद्धान्त समजणे कठोण जाते. याचे एक कारण म्हणजे 
हा सिद्धांत सुत्ररूपात आहे व दुसरे म्हणजे बोद्ध आचार्यानी व इतर विचार- 
वंतांनी हा लिद्धास्त नीटपणे समजून न घेता त्यास विकृत स्वरूप देण्याचा प्रथत्न 
केला आहे. म्हणून प्रतोत्यसमुत्पादाचा खरा अथ स्पष्ट करून त्यासंबंधी निर्माण 
झालेल्या गेरसमजाचे निराकरण करणे भावइयक झाले आहे. प्रतीत्यसमत्पाद 
जीवनाच्या प्रक्रियेत जो सानसक्षास्त्रीय कार्यकारणसंबंध दडलेला आहे 
त्यासंबंधीची माहिती देतो. हा लिद्धान्त म्हणजे भगवान बुद्धाची जगाला दिलेलो 
एक महान देणगी आहे असे म्हणण्यास हरकत नसावी. त्यास समजन घेऊन 
त्याच्या खरेपणाचा जीवनात अनुभव घेता आला तर त्यामुळे आपले जीवना- 
संबंधीचे ज्ञान ससद्ध होईल. भानसक्षास्त्र व नोतिज्ञास्त्र या दोन्ही शास्त्रास एक 
नवीनच दिह्ला मिळेल. प्रस्तुत लेखात आम्ही ह्या सिद्धास्ताचे सत्य स्वरूप 
थोडक्यात सांडण्याचा प्रयत्न केला आहे. 


प्रतीत्य समुत्पादाचा सिद्धान्त जीवनातील कार्थकारणतंबंध कसे आहेत 
ते स्पष्ट करतो. जोवनाच्या क्रिया कोणाच्या लहरीप्रमाणे घडत नाहीत व 
मतृष्य पुर्णपणे नियतीच्या अंकित नाही हे दाखविणे हा प्रतोत्यतमत्पादाचा 
विदोष होय. ह्या बाबतीत हिद्धर्माचा दृष्टिकोन भिन्न आहे हे येथे स्पष्ट केले 
पाहिजे. जीवनातील सवच क्रिया ईइवरच घडवून आणतो ईइवराशिवाय 
झाडाचे पानही हालत नाहो असे आपण म्हणतो व गीतेची शिकवणहोी अज्ञीच 
आहे “मी या जगाचा पिता, भो साता, आधार मी, सौच सर्वाचो गती 
पोषणकर्ता प्रसु, उत्पत्ति लय स्थिति निधान व अव्यय बीज आहे. मो यता 
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:उष्णता देतो, मोच पजंन्याचे आकषण करतो, मोच पुन: पाऊत पाडतो, असे 
गीतेत श्रीकृष्ण सांगतात ? ( भ. गो. अध्याय ९) हा दृष्टिकोन स्वीकारला 
ततर दुःखनिवारणासाठी ईइवरास शरण जाणे हाच मार्ग उरतो. हिदुधर्मात 
ईइवराचे नामस्मरण करणे, ईइवरास शरण जाणे हा दुःखनिवृत्तीसाठी आवश्‍यक 
आहे असे सांगितले आहे हे येथे लक्षात घेतले पाहिजे. 

भगवान बुद्धांनी जीवनातील कार्यकारणसंबंध जरी स्पष्ट केला असला 
तरी तो समजून घेणे ही साधी गोष्ट नाही. मानवी मनाची ओढ बहुधा इंद्रिय- 
सुखःकडे असल्यामुळे ते घटनांचे कार्य-कारण पुर्णपणे ओळखू ज्कत नाहो. 

वृद्धांचे या संबंधीचे विवेचन मुल्पत: सानसक्ञास्त्रीय आहे, सानवी जोवनात 
ह्या कार्यकारणसंबंधाचे स्वरूप कोणते हे त्यानी स्पष्ट केले आहे. बुद्धाच्या प््बी 
सांख्य तत्वज्ञानाने जगाच्या उत्क्रान्तिसंबंधाने याचप्रकारचा एक सिद्धान्त सांडला 
असला तरी जीवनातील कार्यकारणक्ांखलेचे विवेचन इतक्या स्पष्टपणे केलेले 
नाहो. हा सिद्धान्त बुद्धाच्या शिकवणुकीच्या केंड्रस्यानी आहे. एखाद्यास त्याचे 
तार्किक वा शाब्दिक ज्ञात प्राप्त झाले तरी त्याचे वास्तविक ज्ञान प्रत्यक्ष 
अनुभवानेच प्राप्त होते. भगवान बृद्धानेच प्रतीत्यसमुत्पादाच्या तत्वाचे महत्व 
सांगितले आहे. ते म्हणतात ज्यास प्रतीत्यसमुत्पाद समजला त्याला धर्य ससजला 
म्हणजे जीवनाचे रहस्य समजले. काहोंना या सिद्धान्ताचे केवळ ज्ाब्दिक विवेचन 
करता आले. पण तेवढ्यावरून त्यास त्याची मानसशास्त्रोय खोली समजली 
असे होत नाहो. पण जो मनुष्य जीवनात दुःख कसे निर्माण होते हे प्रत्यक्षपणे 
थाहातो व योग्य प्रयत्वाने जीवनामधील दुःख नष्ट करोत जीवनाची उच्च 
स्थिती प्राप्त करतो त्यासच या सिद्धान्ताचे खरे रहस्य समज्‌ शकते. 

प्रतीत्यस्तमुत्पादाच्या सिद्धान्ताचा गाझा बुद्धानी दुःख व त्याचा परिहार 
यांच्यांसंबंधी चार आयंसत्ये सांगितली आहेत त्यात आढळतो.' ती चार आर्य 
सत्ये पुढीलप्रमाणे: १) जीवनात सवंत्र दुःख आहे, २) त्या दुःखास कारण तष्णा 
म्हणजे इच्छा आहे ब तिच्यामुळे पुनजंन्म प्राप्त होतो, वस्तुविषयी सुख व ञासक्‍्ती 
प्राप्त होते. कामतृष्णा, भवतृष्णा व अमवतृष्णा जीवनात दुःख निर्मांग करतात 
३) ह्या डःखाचा निरोध होऊ शकतो. ४) दुःवाचा निरोध आरयअष्टांगिक मांगो 
होतो. यात सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वाचा, सम्यक कर्म, सम्थक 
आजीविका, सम्यक्‌ प्रयत्न, सम्यक्‌ स्मृति व सम्यक समाधी था आढ अंगाचा 
समावेज्ञ होतो. चार आयंसत्यात दुःखाचे कारण तृष्णा आहे असे सांगितले 


१. धम्मचक्‍्क पवत्तन सुत्त ५-८ 
न. भा. ४ 
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आहे तर ही तृष्णा कशी उत्पन्न होते हे प्रतोत्यसमुत्पादात सांगितले आहे. हा 
कार्यकारणसंबंध ज्याला समजला त्या व्यक्‍तीला दुःखाचा अंत करणे शबक्‍्य होते. 
डुःखापासून मुक्‍त होण्यासाठी कार्यकारणाची शुंखला तोडली पाहिजे. यासाठी 
जीवनाकडे पाहण्याचा योग्य दृष्टिकोन गवसला पाहिजे. अज्ञान जसजसे 
नष्ट होते तसतशी हो कार्यकारणशंखला तुटत जाते. हो शृंखला तोडण्याचा 
उपाय आर्यअष्टांगिक मार्ग होय. 
काही लोक बोद्ध धर्मात नोतितत्त्वाज्िवाय विशेष काही नाहो व हो 
नीतितत्वे सर्वच धर्मांत आढळुन येत असल्यामुळे बुद्धाच्या शिकवणुकीत विशेष 
काही नाही असे म्हणतात. अज्ञा लोकानी प्रतोत्यसमुत्पादाचा सिद्धान्त समजून 
घेतला तर त्यांचे गरसमज दूर होण्यास मदत होईल व बुद्धाची शिकवण क्ली 
सर्वस्पर्ी आहे व तिच्याद्वारे जीवनाचे प्रश्‍न कसे नष्ट होऊ शक्तात हेही 
समजेल. 
प्रतीत्य समुत्पादाचा शब्दशः अर्थ प्रत्ययाद्वारे उत्पत्तीचा नियम असा 
आहे. प्रतीत्य ( ह्याच्या होण्यामुळे ) समुत्पाद ( हे उत्पन्न होते ) या संबधीचे 
ज्ञान. या व्याख्येत हेही समाविष्ट आहे की ह्याच्या न होण्यामुळे हे होत नाही 
किवा याच्या निरोधाने हेही निरद्ध होते. म्हणजे प्रतोत्यसमृत्पाद याचे तात्पर्य 
केवळ उत्पत्ती मात्र नव्हे. केवळ उत्पत्तीचे ज्ञान प्रतोत्यसमृत्पाद नव्हे. प्रत्येक 
उत्पत्तीचे कोणतेतरी प्रत्यय, कारण, हेतु असतो व हा हेतु नष्ट ज्ञाला म्हणजे 
उत्पत्ती नष्ट होते हा प्रतीत्य समुत्पादाचा अथ. ज्याच्या होण्यासळे जी अस्य 
वस्तु निर्माण होते त्या पहिल्या वस्तूस दुसऱ्या वस्तूचा प्रत्यय म्हणतात, 
प्रत्येक निमितीस कोणतातरी हेतु असतो व हेतु नष्ट झाला असता निर्मिती नष्ट 
होते. हा प्रतोत्यसमृत्पादाचा अर्थ. 
प्रतीत्यसमुत्पादाथा सिद्धान्त पुढीलप्रमाणे ज्ाहे. सूळ अविद्या असून 
तिच्यामुळे संस्काराची उत्पत्ती होते. त्या संस्कारापासुन विज्ञान उत्पन्न होते. 
विज्ञानामुळे नामरूप व नामख्पासुळे सहा इंद्रिये ( षडायतन ) निर्माण होतात. 
सहा इंद्रियामुळे स्पर्श व स्पर्ामुळे वेदना निर्माण होते. वेदनेमुळे तृष्णा, तष्णेमळे 
उपादान, उपादानासुळे भव, भवामुळे जन्म, जन्मासुळे जरामरण, झोक रोदन, 
दुःख, मनःस्ताप निर्माण होतात. अश्या रीतीने दु:बससुदायाची निर्मिती होते.' 
पण अज्ञान क्षोण होऊन त्याचा लय झाला म्हणजे संस्काराचा अंत होतो. 
संस्काराचा अंत झाला म्हणजे विज्ञानाचा अंत होतो. विज्ञानापासुन नाम- 
न २. म. नि. महातण्हासंखयसुत्त २८ 
३, धम्मचक्कपवत्तन सुत्त 
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रूपाचा, नामख्पाचा अंत झाला म्हणजे षडाथतनाचा अंत होतो; षडायतना- 
मुळे स्पर्शाचा, स्पर्शामुळे वेदनेचा, वेदनेमुळे तृष्णेचा, तृष्णेमुळे उपादानाचा अंत 
होतो. उपादानाच्या अंताबरोबर भवाचा, व सवाचा अंत ज्ञाल्याने जातीचा अंत 
होतो. जातीच्या अंताने जरामरण, शोक रोदन, दुःख सनःताप यांचा अंत होतो. 


वरील सूत्रावरून प्रतीत्यसमुत्पादाचे दोन भाग पडतात असे दिसून येईल. 
त्यास अनुलोम प्रतीत्यसमुत्पाद व प्रतिलोम प्रतीत्यसमुत्याद अशी नावे आहेत, 
अनुलोम प्रतीत्यसमुत्पाद दुःख कसे निर्माण होते हे सांगतो तर प्रतिलोम 
प्रतोत्यसमुत्पाद दुःख कसे नष्ट होते हे सांगतो. 


आता प्रतीत्यसमुत्पादाचा सिद्धान्त व मागील लेखात उल्लेखिलेला उत्का- 
न्तीचा सिद्धान्त यांचा परस्परसंबंध कोणता असा प्रश्‍न साहजिकच निर्भाण 
होतो. या बावतीत योग्य निरीक्षण केले असता अनुलोम प्रतीत्यसमुत्पादाचे 
म्हणजे अज्ञानापासून दुःखाच्या निर्मितीकडे संकेत करणाऱ्या कार्यकारण 
शुंखलेचे उत्कान्तिवादाही साम्य आहे असे आपणास आढळून येते; साणसा- 
सहित सर्व प्राणिमात्राची उत्कान्ती संघषंमय आहे. सर्वच प्राण्यांस जीवन- 
कलहास तोंड द्यावे लागते. माणसामध्येही अज्ञान आहे व माणसाची उत्क्रान्ती 
होत असताना दुःख निर्माण करणारी कारणे त्याच्यात विदयमान असल्यामुळे 
त्याला जीवनात संघर्ष करावा लागतो. पण इतर प्राणी व मरृष्य यात एक फरक 
आहे. इतर प्राण्यांत ही उत्क्रान्ती त्याच्या अजाणतेपणी घडत असते पण 
साणसाला बुद्धि व विचार याची देणगी लाझल्यामुळे मनुष्य कमी अधिक 
प्रमागात आपल्या स्वतःत व परिसरात बदल घडवून आणण्यासाठी जाणतेपणे 
प्रयत्त करतो. त्यामुळे सतत दुःख निर्माण होते. अक्ना बेळो तो विज्ञानाचा 
भाश्वय घेतो. पण जोवनसंधर्षात माणसाचे प्रश्‍न विज्ञानाने कधीच नष्ट होत 
नाहोत असे नाहो. पण विज्ञानाने जसे काही प्रश्‍न सुटतात तसे इतर काहो शन 
निर्माण होतात. म्हणूनच बुद्धाने सवंत्र दःख आहे असे स्पष्टपणे म्हढ्ले आहे. 


प्रतीत्यसमुत्पादाचे संपुर्ण रहस्य समजून घेणे हो फार कठोण गोष्ट आहे. 
आधुनिक विश्लेषणात्मक ( 9118]४॥108]) वा अन्य प्रकारच्या मानसक्ञास्त्राच्या 
सहाय्याने या सिद्धान्तास समजून घेणे हे सध्यातरी फार अवघड आहे. हा 
सिद्धान्त मानसक्षास्त्राच्या इतर सिद्धान्ताहन कसा भिन्न आहे हे येथे स्पष्ट 
करता येईल. मानसझ्ञास्त्र आपल्या बाह्य वस्तूश्नी असलेल्या संबंधाचा अभ्यास 
करते. माणसाचा ' मो ? ही स्थिर वस्तु असून त्याचे बाह्य जगाशी असलेले 
संबंध स्थितिश्ील असतात असे मानून हे संबंध कोणते ते ओळखण्याचा प्रयत्त 
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व्रते. जगातील सवेच लोकांचे बाह्य वस्तूज्ञी व घटनाशी असणारे संबंध 
त्यांच्यावर होणाऱ्या पु्दसंस्कारानुसार निश्चित होत असतात. माणसाच्या इच्छा 
भिन्नभित्र असल्या तरी कोणत्याही संस्कृतीत त्यांचे स्वरूप जवळजवळ सारखच 
असते. माणसाला बाह्या जगातील वस्तु हव्या असतात व म्हणून त्यांच्याविषयी 
त्याच्या मनात आसक्तो बसत असते. ह्या आसक्तोच्या स्वरूपावर व त्याना 
जीवनात किती प्रमाणात वाव द्यावा ह्यासंबंधीच्या आपल्या कल्पनांवर 
आपले सर्व शिक्षण व संस्कृती आधारलेलो असते. ह्या आसक्तीमुळे माण- 
साच्या हातून ज्या विविध क्रिया घडतात. त्यांचा अभ्यास सानसक्शास्त्र करते. 
भाणसावा बाह्य जगाशी संबंध आला असता त्याशी जुळते घेण्याच्या बाबतीत 
अडचणी निर्माण होतात. ह्या अडचणी नाहोद्या करण्याचा सार्ग मानसक्षास्त्र 
सुचविते, तामाजिक व धार्मिक परंपरा वाह्य जगाशी जुळते घेण्याचेच शिक्षण 
देत असतात. माणसाच्या अहंभावाचे घटक कोणते. तो कसा निर्माण होतो, 


त्यात वद कले होतात व वाटेल त्या परिल्यितीज्ी जुळते घेता येई 


असे सानवी स्वभावाचे स्वरूप आहे किंवा नाहो, याकडे धरम ब समाज 
फारसे लक्ष पुरवत नाही. याच्या उलट संगवान बुद्ध व्यक्‍्तिमात्रास वाटेल त्या 
परिस्थितीशी जुळते घेण्याचे सांगत नाहीत तर आपल्या जीवनाझी असलेल्या 
संबंधामुळे दुःख कसे निर्माण होते हे ते सांगतात. ह्या दःलाचे कारण मानवी 
सनामध्येच आहे हे तांगूल दुःखर्निमितीची प्रक्रिया कशी आहे ते सांगतात. व 
केवळ बाह्य उपायाने नव्हे तर माणसामधील दुःखाची कारणे समजन घेऊन 
दुःख कसे नष्ट करता येते ते सांगतात. जीवनाचे रहस्य समजण्यासाठी योग्य 
दृष्टिकोनाची आव्यकता आहे. त्यानी सांगितलेल्या सत्याशी प्रयोगनिष्ठ वत्तीने 
प्रयोग करण्याची गरज आहे ब हे साधणे खरोलर कठोण आहे. 

अर्थात भाणसाची बाह्य जगाज्ी जुळते घेण्याच्या क्रियेत कोणतेही संघष 
ब दु:ख आले नसते तर एकदा स्वीकारलेले जुळते घेण्याचे साग योग्य मानन 
त्याचेच अनुकरण आपण सतत. केले असते. पण वस्तुल्यिती अक्ञी आहे कौ 
अश्या प्रक्रिप्रेसुळे व्यक्तीचे व व्यक्‍्तिसमहाचे प्रश्‍न तात्कालिक सुटले आहेत 
असे आपणास वाटत असले तरी ते कायसचे सुटलेले नसतात. कारण हे बाह्य 
जगालझी जुळते घेण्याचे माग बहुधा एका समूहाच्या गरजांचा विचार करून 
त्यांची पूर्तो साधण्याच्या प्रयत्नावर निडिचित केलेले असतात. जीवनाचे ल्वरूप 
कसे आहे. जीवनात दुःख कशाने निर्माण होते. आपण सुचविलेला जळते 
घेण्याचा सागं निसर्गाच्या सूलभूत प्रक्रियेशी कितपत सुसंगत आहे व आपल्या 
जुळते घेण्याच्या वृत्तीमुळे दुःख मूलतः कितपत नष्ट होऊ शकेल याचा विचार 
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धर्मे किंवा मानसक्ास्त्र करीत नाहो; त्यामळे एकाकाळो जळते घेण्यासाठी 
केलेली जी क्रिया परिपुर्ण वाटते तीच बदललेल्या परिस्थितीत त्यागावी लागते. 
प्रतोत्यससृत्पादाचा सिद्धास्त जीवनात काहीच नित्य नाहो हे दशवितो 
तो धर्माचे क्षणिकत्व स्पष्द करतो. प्रतीत्य-ससुत्पादत उल्लेखिलेल्या बारा 
अंगांपैकी एकही अंग ज्ाइवत नाही ही गोष्ट या सिद्धान्तावरून स्पष्ट होते. ह 
सिद्धान्त शाश्‍वत अलत्तित्व सांगत नाही, किवा उच्छेबही सांगत नाहो. म्हणजे 
मृत्यूनंतर व्यवतीचे काहीच उरत नाही असे सांगत नाहो. तो एक प्रकारच्या 
मध्यम मार्गाचा अवलंब करतो. बुद्धाची शिकवण उच्छेदवाव, अक्वतियावाद, 
अकारणवाद व नास्तिकवादापासूनही मुक्‍त आहे. भूतकाळातील विज्ञानामुळे 
माणसाचा जन्म होतो व मृत्यूनंतर त्याचे विज्ञान नष्ट न होता ते पुल: जन्म 
घेते. याचा अर्थ वृद्ध उच्छेदवादी नाहीत हे स्पष्ट होते. त्याचप्रमाणे ते अकारण- 
वादीही नाहोत म्हणजे कोणतीही गोष्ट कारणाशिवाय घडते असे ते म्हणत 
नाहोत. आपल्या प्रतीत्यससुत्पादाच्या सिद्धान्तात बुद्धांले ईश्‍वराच्या कतृंत्वाची 
आवद्यकता प्रतिपादली नाही म्हणून काही जणास बुद्ध नास्तिक आहेत असे 
वाटते. आता ईरवरावर अंधपणाने विश्‍वास ठेवन क्रिया करणे ह्यास 
आस्तिकवाद असे नाव दिले तर बद्ध आस्तिकवादी नाहोत असे आपण म्ह्ण 
शकतो. पण बुद्ध हिदुत्ववाद्याप्रमाणे अज्ञानाचा पुर्णपणे लय ज्ञाला म्हणजे 
निर्वाणाची ल्यिती शिल्लक राहाते असे लांगतात. व हो स्थिती प्राप्तीचा 
उपायही सांगतात. तेव्हा बुद्ध रूढ विचारानुसार भआास्तिकवादी नसले तरी 
त्याना नास्तिकवादी म्हणणेहो चूक होते हे कोणाच्याही सहज लक्षात येऊ शकते. 
डुसरो गोष्ट अज्ली की प्रतीत्यसमृत्पादाच्या सिद्धान्तावरून प्रकृतीत 
दोन प्रकारचे प्रवाह आहेत असे दिसून येते. यापेकी अज्ञानापातुन उत्पन्न 
होणारा ब माणसास जास्तजास्त आसक्तीत बद्ध करून भवामध्येच स्थिर 
ठेवणारा व म्हणून माणसाला दुःखाकडे नेणारा एक प्रवाह असून भवामळे 
निर्माण होणाऱ्या ढुःखापासून व एकूण सर्वच संस्कारापासून व म्हणन इ:खा- 
पासून मुक्‍त करून निर्वाणस्थितीकडे नेणारा दुसरा प्रवाह आहे. याचाच अर्थ 
असा की प्रकती एकजिनसी नाहो. प्रकृतीच्या एका अवस्थेत इंब्रियोद भव 
सुखदुःख अनुभवास येते तर डुसऱर्‍्या स्थितोत निर्वाणाची ज्ञांतो ब आनंद 
अनुभवण्यास मिळतो. येथे प्रकृती एकजिनसी नाहो असे म्हटले आहे त्याचा 
अर्थ प्रकृती हो घनरूप किंवा चतन्यरूप असून तिच्यात दोन प्रकारते प्रवाह 
आहेत असा करू नये. प्रकृती समुद्राप्रमाणे असून तिच्या सर्वच स्तरावर नदल 
होत आहेत. हे बदल माणसाचे अज्ञान व बाह्मपरिस्थिती यांच्यातील क्रिया व 
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प्रतिक्रिया यांच्यामुळे घडत असतात. माणसामध्ये जोपयंत अज्ञान आहे तोपर्यंत 
प्रकृतीच्या विशिष्ट वृत्तीनुतार ( 01813)0811101 ) माणसाच्या मनास विशिष्ट 
दिया प्राप्त होऊन तो भव ( 0000प॥1॥052ट ) भध्ये रभत असतो. तो ज्या 
विशिष्ट तऱ्हेने वागतो. त्याची प्रतिक्रिया दुःवात होते. याच्या उलट मनुष्य 
बिवेकी होऊ लागून अज्ञानापासून मुक्‍त होऊ लागला, म्हणजे त्याच्या क्रिया 
मघिकाधिक प्रमाणात अज्ञानापासुन मुक्‍त असतात. म्हणजे सग त्याच्या किया 
पुणेवणे अज्ञानामुळे घडत नाहीत. तसेच त्याच्यावर होणार्‍या प्रतिक्रियाही दुःख 
निर्साण करणाऱ्या नसतात. एवढाच याचा अर्थ घ्यावयाचा. काही लोक 
जीवनात जास्त जास्त आसक्तीस बळी पडतात. म्हणून आपण परावलंबी असुन 
बाह्य शवतीच्या अंकित आहो असा त्यास अनुभव येतो. ते नियतीवर भरवसा 
ठेवतात ब त्यामुळे ते जास्त जास्त दुःखात गुरफरतात. 

सस्यक्दृष्टीने प्रतीत्यसमुत्पादाची दुःखकारक शृंखला तोडून दुःख नष्ट 
होऊ शकते. यासाठी माणसाने स्वतःच स्वतःमध्ये बदलू घडवून आणावा 
लागतो, आपल्या विज्ञानापासुन निर्माण झालेल्या तृष्णेचे स्वरूप लक्षात घेऊन 
आपल्या भावना, आपले हेतू याचे सतत निरीक्षण करून ही गोष्ट शक्‍य 
होते. हे साध्य होण्यासाठी बुद्धाने अष्टांगसार्गाचा उपदेश केला आहे. अष्टांग- 
मार्गाने प्रवास करणाऱ्या व्यक्तीस क्रमाक्रमाने आपले अज्ञान, आपलो आसक्ती, 
तृष्णा व भव नष्ट होत आहे याचा अनुभव येतो. प्रतीत्यसमुत्पादाची शृंखला 
नष्ट करण्याचा व उत्कान्तीच्या विरद्ध दिशेचा हा भागं आहे. ह्या मार्गाने 
प्रवास करीत असता दुःख व दुःखाचे कारण हो दोन्ही नप्ट होत जातात. 

बोद्धतत्त्वज्ञानातील प्रतीत्यसमुत्पादाचे परिशोलन केल्यावर अनेकानी 
बुद्ध हे जग शत्रमात्मक असून निर्वाण हेच सत्य आहे असे म्हणतात असा 
निष्कर्ष काढला आहे. त्याचे कारण प्रतीत्यसमृत्पादात आढळून येते. बुद्धाचा 
हा सिद्धास्त सर्व दृष्ट सृष्टीची उत्पत्ती अज्ञानापासून ज्ञाली आहे असे सांगतो. 
ह्या संसृतिचक्तात गुरफटलेले असंख्य प्राणी सम्यकदृष्टोची जोपासना न 
करता चुकीच्या दृष्टीने जगाकडे पाहातात व म्हणून अनंत ढुःखे सहन करतात. 
म्हणजे मनुष्य सध्या ज्या जगात राहातो ते सत्य जग नसून अज्ञानापासून 
निर्माण झालेले भ्रामक जग आहे असा त्याचा अथ करता येईल. बुद्धाने मात्र या 
जगातच राहून पवित्र जौवन जगत असता सत्याचा शोध करा असे सांगितले 
आहे. आपण ज्या जगात राहातो ते जग भ्रामक आहे याचा अनुभव येत नाहो 
तोपर्यंत ते खरे भानले पाहिजे. पण ह्या जगास खरे सानले तर तिर्वाणाच्या 
खरेपणासंबंधी काय म्हणता येईल ? भगवान बुद्धदृष्टिकोण लक्षात घेता या 
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भगबान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार ५५ 


जगास परे म्ह॒ट्ले तर निर्वाण यापेक्षाही अधिक खरे आहे असे आपणास 
म्हणत्ता येईल. 


सनुज्य निर्वाणाकडे जाणाऱ्या मार्गाने प्रवास करू लागला म्हणजे त्याला 
आपला दृष्टिकोण खरोखरच भ्रमोत्पादक असल्यासुळे हे जग शत्रामक आहे 
याचा प्रत्यक्षतः अनुभव येतो. याचा अर्थ भोवतालच्या वस्तूला अस्तित्व नाहो 
असा करावयाचा नाहो. पण वस्तूवस्त्‌त जे संबंध आहेत असे आपणास दिसते 
त्यापेक्षा ते वेगळे असू शकतात हे आपण लक्षात घेतले पाहिजे. आपल्याला 
आढळणारे संबंध आपल्या दृष्टिकोणावर अवलंबून असतात. जग वास्तविक 
गतिशील आहे. पण ते स्थितिशील आहे असे समजून आपण वागतो. याच 
प्रमाणे इतर असंख्य बाबतीत जगाकडे पाहाण्याचा आपला दृष्टिकोण चुकोचा 
असतो. ह्या चूकीच्या दृष्टिकोणामुळे आपण डुःखमय जग निर्माण केले आहे. 
असंख्य चुकीच्या कल्पनांमुळे निर्माण झालेले हे आपले जग नाहे याचो जाणीव 
कमोअधिक प्रमाणात आपल्या सर्वाना आहे. म्हणूनच सम्यक्‌ दृष्टीची गरज 
आहे. सम्यक दृष्टी धारण केलो असता, असंख्य कल्पना चुकोच्या सूल्यावर 
अधिष्ठित आहेत असे आढळून येते व त्या गळून पडतात. व आपल्या जगाज्ली 
असलेल्या संबंधात सुखद बदल होतो. या प्रकारचा अंशतःही अनुसव ज्यास 
आला आहे असा मनृष्य आपण यया्थता ( 108117 ) ससजतो त्यापेक्षा ती 
वेगळी आहे असे खचितच म्हणेल. पण काही लोक याचा अनुभव नसताना 
केवळ बाह्य प्रमाणे स्वीकारून जग 'त्रामक आहे असे समजतात व ज्याच्या 
बद्दल काहोच ज्ञान नाहो अक्या अध्यात्मिक कल्पनांत रमतात तेव्हा ते 
स्वतःच संभ्रमात आहेत असे म्हटले पाहिजे. भगवान बुद्धास अज्ञा प्रकारे वागणे 
रचण्यासारखे नव्हते. प्रत्येकाने आपले संश्रम व चुकीचे ग्रह कोणते ते स्वतः 
ओळखावे व ते प्रयत्नाने नष्ट करून सत्याकडे जाणारा मार्गे आक्रमावा असा 
त्यांचा उपदेश होता. 


बुद्ध शून्याचा उपदेश करतात असाही काहोंचा समज आहे. पण बुद्धांनी 
शून्याचा ( असत्‌ ) पुरस्कार कधीच केला नाही. निर्वाण अभावरूप - शून्यरूप 
नाही हे जे निर्वाण आहे ते अजात स्वयंभू, अभूत व असंस्कृत असे आहे. हे जर 
अजात अभूत, अकृत व असंस्कृत असे नसते तर जात, भूत व संस्कृत याचे 
उपशमन होणे शक्‍य झाले नसते” ' या बुद्धाच्या वचनावरून निर्वांण भावरूप 


आहे हे स्पष्ट होते. 


४, उदान ८-२ 
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मनृष्य अज्ञानापासून पुर्णपणे सुकत झाला म्हणजे त्याला निर्वाणाची 
स्थिती प्राप्त होते. निर्वाण हो सर्वोच्च वास्तविकता आहे असे बद्धांनी 
सांगितले आहे, तरी त्याचे विस्ताराने वर्णन केलेले नाही. बोद्ध आचार्यांनी 
निर्वाणास शून्य म्हटले आहे ते निर्वाणाची स्थिती आपल्या तित्याच्या त्थिती- 
हुन वेगळी आहे हे दाखविण्यासाठो. आपल्या सध्याच्या स्थितीत निरनिराळ्या 
प्रकारच्या संघर्षामुळे आपण जिवंत आहो असे आपणास वाटते. त्याच्या 
तुलनेने निर्वाणाच्या संस्कारशून्य स्थितीस शून्य म्हणता येईल. निर्वाण म्हणजें 
अस्तित्वरहित ल्थिती नव्हे. तर ते अत्यंत सुचितेचे अस्तित्व होय. दु:खाच्या 
कारणाचे नष्ट होण्यामुळे ते प्राप्त होते. आपल्या टुःखाविरुद्ध एक संरक्षण 
म्हणून निर्वाणाच्या कल्पनेचा उपयोग करू नये तसेच दुःखःविरुद्ध एक ढाल 
म्हणून किंवा लोकसंग्रहाचे साधन म्हणून निर्वाणाच्या कल्पनेचा वापर करू नये. 
वोणताही भोतिक लाभ प्राप्त करण्यासाठी वापरावयाचे साधन नव्हे. जीवनात 
आत्यंतिक सुखप्राप्तीचे साधन म्हणून जेव्हा कोणी निर्वाणाच्या संकल्पनेचा. 
उपयोग करू लागतो तेव्हा त्याने सुखाची कोणतीतरी संकल्पना केलेली असते. 
व ती वास्तवात उतरावी म्हणून त्याची धडपड असते. पण तिर्वाणाची अशी 
आपल्या कल्पनेने व्याख्या करता येत नाही. व त्याचा साधन म्हणूनही वापर 
करता येत नाही. निर्वाणप्राप्तीलाठी माणसाने धडपड करावयाची नसते तर 
ज्या ज्या कारणांनी जीवनात दुःख निर्माण होते, ती कारणे नष्ट केल्याने ते 
शक्‍य होते. आपल्या देनंदिन जोबनात संघष निर्माण करणाऱ्या बाबी लक्षांत 
आणून त्या नष्ट केल्यानेच निर्वाणाची प्राप्ती होते. 


आता आपण प्रतोत्यसमुत्पादात दशविलेल्या बारा अंगांचा थोड्या 
विस्ताराने विचार करू. 


णा 


अज्ञान- प्रतोत्यसमुत्पादाच्या सिद्धान्तावरून जीवनातील सर्वं दु:खाचे. 
सूळ कारण अज्ञान आहे हे स्पष्ट होते. अज्ञान म्हणजे पुस्तकी ज्ञानाचा 
अभाव नव्हे, किंवा आत्मा परमात्मा उत्यादिसंबंधी पुस्तकात ज्या संकल्पना 
आढळून असतात त्यासंबंधीचे अज्ञान नव्हे तर दु:ख व दुःखोत्पत्ती याविषयी 
अज्ञान, त्या दुःवाचा निरोध व निरोधाचा मारग याविषयी अज्ञान. गतकालीन 
गोष्टोबिपयी अज्ञान, भविष्यकालीन गोष्टीविषयी अज्ञान. चार भायंसत्याविषयी 
व कार्यकारणभावामुळे होणाऱ्या सृष्टिधर्माविषयी अज्ञान, आपल्या सर्व क्रियात हे. 
अज्ञान बेमाटूमपणे गोवलेले असते. अज्ञानामुळे जी जाणीव ( (१015010118 6. 
88) निर्भांण होते तीच जीवनात संघर्ष निर्माण करते. अज्ञानामुळे आपण इतरा- 
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भगवान बुद्धाचे निसर्गविषयक बिचार ५्‌ऊ 


पेक्षा वेगळे आहो, श्रे आहो, अश्ली अहंभावाचे वर्धन करणारी भावना निर्माण 
होते. आपल्या स्वतःच्या विभक्तपणाचे संरक्षण करण्याकरिता आपण विइवास 
जडवतो, त्याचे कारणही अज्ञानच आहे. अज्ञानासुळेच सवं वस्तु नित्य आहेत, जग 
सुखमय आहे. किवा प्रत्येकास आत्मा आहे. अशा चुकीच्या कल्पना उराशी 
बाळगतो, अज्ञानामुळे मनष्य निरनिराळ्या आसक्तीत गुरफटला जातो. परंपरेला 
अवास्तव महत्व देतो. हे अज्ञात अनादि आहे. भगवान बुद्धाने ह्या अज्ञाताचा 
उगम शोधण्याचा प्रयत्न करू नका, भात्र ते कसे ल्यास जाईल इकडे लक्ष 
द्या असे सांगितले व ते नष्ट करण्याचा सागहो सांगितला. 

संस्कार- अविद्येपासून संस्काराची निर्मिती होते. संस्कार म्हणजे एखाद्या 
कार्यास प्रवृत्त करणारी मताची ठेवण किंवा मनोवृत्ती विवा विशिष्ट क्रियेद्वारे 
सनावर होणारा संस्कार. या दोन्ही अर्थाने संस्कार हा शब्द वापरता येतो. आपले 
सत अज्ञानाने बद्ध असते म्हणून आपण मेल्यावर अमूक असुक कुळात जन्म घ्यावा 
अक्षी सनात इच्छा धारण करून तिला चित्ताचे अधिष्ठान देतो, यालाच संस्कार 
म्हणतात. आपल्या अज्ञानयूवत मनापासून ज्या क्रिया उल््ूवतात त्यांचे मनावर 
संस्कार होऊन मनाची विदिष्ट प्रकारची घडण बनते. म्हणजेच मनावर संस्कार 
होतो. अज्ञानाने व्याप्त मनावर बाह्य परिल्थितोचो क्रिया होऊन जे संस्कार 
होतात ते आपल्या स्वत:च्या क्रियास वळण देणारे ठरतात व त्यामुळेही 
विशिष्ट मनोवृत्ती बनते. आपल्यावर जसे काही संस्कार घडले असतील 
तज्ीी आपलो नीती व संस्कृती बनते. संस्कारात बदल झाला म्हणजे नोती 
व संस्कृती यांच्या स्वरूपातही बदल होतो. आपण बहुधा चांगले संस्कार 
व वाईट संस्कार असा सद करीत असतो. थाचे कारण आपण ज्या संस्कृतीचे 
वारसदार आहो त्या संस्कृतीच्या अंतगंत योग्य रीतोने जगण्यासाठी आपल्या 
पुर्वजास ज्या मनोवृत्ती उपयुक्त वाटल्या त्यास त्यानी चांगले संस्कार म्हटले व 
ज्या मनोवृत्ती जाचक वाटल्या त्यास त्यानी वाईट संस्कार असे नाव दिले 
आहे हे होय. पण या वर्गीकरणास सापेक्ष महत्व आहे. हे वर्गोकरण आपण 
संस्काराची जी परंपरा स्वीकारली आहे त्याच्या पाइवंभूमोवरच करोत असतो 
त्यास निरपेक्ष महत्व नाही ही गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. 

आपल्या व्यक्‍तिगत अज्ञानाचे जसे काहो स्वरूप असेल त्याप्रमाणे आपले 
संस्कार बनतात. एकाच संस्कृतीत राहाणाऱ्या माणसात अज्ञानाचे बाबतोत 
वैयक्तिक फरक आढळतात व त्यानुसार जगाच्या प्रतिक्रिया स्वीकारतात किवा 
त्यागतात. एखाद्यास श्रोमंत होण्यातच जीवनाची इतिकतंव्यता आहे असे वाटते. 
त्या गृहस्थाच्या हातून त्याच्या संस्कारास अनुरूप अद्या क्रिया घडतील उलट 
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ज्यास श्रीनंतीपेक्षा व्यक्तिस्वातंत्र्य महत्वाचे वाटते तो गृहुस्य आपल्या पूर्व- 
संस्कारानुसार त्याला ज्यामुळे स्वातंत्र्य प्राप्त होईल अज्ञा क्रियांकडे आकषिला 
जाईल हे उघड आहे. 

बुद्धाच्या काही उद्दगारावरून संस्कार केवळ आनुवंश्रिकतेने प्राप्त होतात 
असा अर्थ काही लोकानी काढला आहे. पण संस्कार हो स्थिर, अनित्य वस्तू 
नाही व ती केवळ आमुवंशिकतेने प्राप्त होत नाहो. आपल्या दैनंदिन जीवनात 
तिचे सतत नूतनीकरण घडत असते. आपल्या देनंदिन जीवनात ज्या क्रिया 
च प्रतिक्रिया घडत असतात त्यानुसार तिची पुनरंचना (10001511ए0101) 
होत असते. हो पुनरंचना कोणत्या दिशेने घडेल हे आपण जीवनाचा कसा अर्थ 
लावतो त्यावर अवलंबून असते. 

विज्ञान- आपल्या मनोवृत्तीमुळे विज्ञानाची निसिती होते. आपल्या 
स्वत:च्या क्रियासुळे किंवा परिस्थितीच्या प्रतिक्रियामुळे आपणावर जे काही 
संस्कार झाले असतील त्यानुसार आपले विज्ञान ठरत असते. आपल्या इच्छा, 
आकांक्षा, चिता, वेफल्य इत्याकांदिमुळे ज्या स्मृती सनात साठविलेल्या असतात 
त्यांनाच विज्ञान असे म्हणतात. खरे म्हणजे संस्कार व विज्ञान यामध्ये फरक 
असा करताच येत नाहो; संस्कार म्हटला को त्यात इच्छा आज्ञा निराज्ा 
याद्वारे उद्‌भवणाऱ्या विविध प्रकारचे विचार व स्मृती आल्याच. माणसाच्या 
व्यक्तित्वाची घडण रूप, वेदता, संज्ञा, संस्कार व विज्ञान या पंचस्कंधामुळे 
होते असे बुद्धधर्मात सांगितले आहे. आपल्यापैकी बहुतेक जणावर सामूहिक 
सुचनांचा परिणाम होतो त्यामुळे आपले बहुतेकांचे विज्ञान ठोकळमानाने 
सारखेच असते. असे असूनही आपल्या विज्ञानात ख्प (शरीर ) वेदना, 
संज्ञा इत्यादिकांमुळे व्यक्‍तिगत फरक आढळतात. आधुनिक काळात मानस- 
शास्त्रज्ञानी मनाचे दोन विभाग कल्पून त्यास चेतन मन ( ००पडलां0प8 
॥111]0 ) व अचेतन ( ए10013010085 ) सन अशी नावे दिली आहेत. 
विज्षेषतः युंग ( वणा ) या मानसक्षास्त्रज्ञाने मनाचा सूक्ष्म अभ्यास करून 
आपल्या मनाच्या अंतरंगावर विज्लेष प्रकाह टाकला आहे. त्यानी आपली 
मने एकमेकापासून भिन्न आहेत असे वाटत असले तरी आपल्या सर्वाचे 
एक सामूहिक अचेतन मन ( 00110001४6 प००॥78०018 ) आहे. त्यांच्या 
प्रेरणेनुसार मानवाच्या क्रिया घडत असतात हे स्पष्ट करून दाखविले आहे, 

जन्मतःच मुलाचे मन अचेतन ( 1100186108 ) असते. ते समाज, 
राष्ट्र धर्म व एकूण मानवजात यांच्या आजवरच्या संस्कारामुळे तयार झालेले 
असते. मूल जसजसे मोठे होते तसतसे चेतनपन तयार होते. घर, झाळा ब 
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बाह्मजगत यांच्या अचेतन मनाशी आलेल्या संबंधातून ते आकारात येते. म्हणजे 
आपले सन हो स्वतंत्र वस्तु नव्हे. भोतिक जीवनाशी अर्स्पाञ्रित असे त्याचे 
स्वरूप नाही. मनावर बाह्य वस्तू, घटना, यांचे संस्कार सतत होत अततात. 
तसेच बाह्य वस्तू किंवा घटना यांच्याशी संपक येऊन आपले एवंसंस्कार चुकीचे 
आहेत असे आढळल्यास आपण त्यांना त्यागतो. अर्थात मापले विज्ञान ल्यिर 
कधीच नसते, ते सतत बदलत असते. 

सुत्यूनंतर आपली शझारोरेंद्रिये ब रूप वेदना संज्ञा इ. चा नाळ झाला तरी 
विज्ञानाचा नाश होत नाहो. मरणोत्तर विज्ञान कायमच असते ब त्यामुळे 
व्यक्तीला नवोन जन्म प्राप्त होतो. याप्रमाणे विज्ञात जोपयंत आहे. तोपर्यंत 
जन्ममरण अखंडपणे चालू असते. मात्र व्यवती प्रज्ञेद्वारे जव्हा विज्ञानाचा सेद 
करते व निर्वाण प्राप्त करते तेव्हा विज्ञानाचा नाश झालेला असतो. याप्रमाणे 
विज्ञान हे पुनजन्माचे खरे कारण ठरते. 

नामरूप- विज्ञान असले म्हणजे नासखूपहो असते, म्हणजे जोवापिड 
विज्ञानाच्या आधयाने असते. विज्ञानाचा मातेच्या कुद्लीत प्रवेश होऊन बालकाचा 
जन्म होतो. शरोराच्या वाढीबरोबर त्याचे स्वरूप अधिकाधिक स्पष्ट होत 
जाते. विज्ञानास नामरूपाशिवाय म्हणजे जोर्बापडाशिवाय स्वतंत्र अस्तित्व 
नाही. पण विकासाच्या क्रियेत अज्ञान नष्ट होत अतताना पुढे अश्योही स्थिती 
येते की हे अज्ञानोद्भव विज्ञान जीर्वापडाजिवायच अस्तित्वात असते. 

षडायतन-नामरूपासुन सहा इंद्रियांची उत्पत्ती होते. डोळे कान नाक जीभ 

त्वचा व मन ही ती सहा इंद्रिये होत. एकपेश्लोय प्राण्यात सुरवातीस कोणतेही 
इंद्रिय नसते त्याचे पुणं शरीर सर्व इंद्रियांचे काम करोत असते. पण पुढे जीवनाच्या 
विक्तासक्रमात परिस्थितिजन्य क्रिया व प्रतिक्रिया यांच्यामुळे प्राण्यात अंतस्थ 
इंद्रियांची निमिती होते व त्यानंतर बाह्यतः आढळणारी इंद्रिये निर्माण होतात. 
घा इंद्रियामुळे प्राणी बाह्य जगाशी संबंध ठेवण्यास समथ होतो त्याशिवाय या 
उक्रान्तीच्या क्रियेत प्राण्याचे मनही उत्क्रान्त होते. सव प्राण्याचे जे तासान्य सल 
( ९ ००]]७०४ए७ ॥11001801075 ) असते त्याचा बाह्य परिस्थितीशी 
इंद्रियांच्याद्वारे संबंध येऊन हे पृथक मत तयार होते. मानवप्राण्यात इतर 
म्राण्यांच्या मानाने हो पांच इंद्रिये व मन जास्त विकसित स्वरूपात आढळतात. 


स्पर्व्ा- प्राण्यास प्राप्त झालेल्या सहा बाह्य इंद्रियांमुळे ते बाह्य जगाच्या 
संपर्कात येते व बाह्य जगाशी स्पर्श करू शकते. कधीकधी प्राणी डोळ्यामळे 
पाहत नाही तर पाहण्याच्या आंतरिक गरजेमुळे त्यास डोळे प्राप्त झाले आहेत 
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किवा तो कान आहेत म्हणून ऐकत नाहो, तर त्याला ऐकण्याची क्रिया आवश्यक 
झाली म्हणून कान प्राप्त झाले असे म्हणण्यात येते. ह्याचा अथ एवढाच 
घ्यावयाचा को प्राण्यास बाह्य जगाच्या संपर्कात असण्याची आंतरिक ओढ 
निसर्गत:च प्राप्त झालेली असते व म्हणून त्यास विशिष्ट बाह्य इंद्रिये प्राप्त 
होतात. म्हणजे प्राण्यास नामरूप असते- वित्रिष्ट आकार असतो व आंतरिक 
आढ जसते त्यामुळे त्यास विविध इंद्रिये प्राप्त होतात व त्यामुळे तो बाह्य 
वस्तूच्या संपर्कात येतो. 


वेद्ना- बाह्य वस्तूच्या ल्पर्शाने प्राण्यात निरनिराळया संवेदना निर्माण 
होतात व त्यामुळे सुखडु:ख आसवती व तिटकारा इत्यादि निर्माण होतात. व 
ह्या गोष्टी आपजास बाह्य जगाज्ली बद्ध फरतात. ह्या संवेदना दोन प्रकारच्या 
असतात. ज्ञानेंद्रियाद्रारे निर्माण होणाऱ्या संवेदना ब भनाहारे निर्माण होणाऱ्या 
संवेदना. ज्रीरास टाचणी रुतलो असताना होणारी संवेदना हो ज्ञानेद्रियाद्वारे 
उत्पन्न होणारी संवेदना होव. आपली कोणी स्तुती किंवा निदा केलो असता 
निर्साण होणारी संवेदना सनाद्वारे निर्थाण होणारी संवेदना होय. 
ह्या संवेदनास आपण आपल्या संस्काराप्रमाणे व विज्ञानाप्रमाणे नावे देतो 
व त्याचा अर्थ लावतो. मानसिक संवेदनांच्या वाबतीत ही गोष्ट स्पष्टपणे 
आढळून येते. आपले मन अगोदरच निरनिराळ्या संकल्पनांनी ओतप्रोत असते. 
या मनाचा बाह्य कल्पनांशी संबंध आला असता सुखदुःखाच्या संवेदना 


माणसामध्ये निर्माण होतात व त्यानुसार निरनिराळ्या प्रकारच्या इच्छा मनात 
निर्माण होतात. 


तृष्णा ( 078ए1110 )- वेदनेमळे निर्माण होणारी तृष्णा जगात आढळ- 


णाऱ्या सर्वे प्रकारच्या दु:खाचे मूळ कारण होय, माणसात तष्णा निर्माण 


होते ही गोष्टच मानवी मनात अंतस्थ पोकळी असते. तसेच आपले बाह्य 
जगाशी सुसंवादी संबंध (118111011005 ) नाहोत हे सूचित करते. तृष्णेमुळे 
माणसात निरनिराळ्या स्वरूपाची हाव निर्माण होते. आपण महत्वाकांक्षी 
बनतो. तृष्णेमुळेच आपण अमर असावे असे दाटते. तृष्णा माणसास पंसा, 
सामथ्ये, प्रतिष्ठा प्राप्त करण्यास प्रवृत्त करते. पण ह्या गोष्टी प्राप्त ज्ञाल्या 
म्हणजे त्याचे ससाधान होत नसून विस्तवात तूप ओतले म्हणजे ज्याप्रमाणे 
त्याच्या ज्वाला वाढतच जातात त्याचप्रमाणे माणसाचे होते. त्याची हाव 
वाढतच जाते. सनुष्य आपणास सुख मिळावे ब दु:ख टळावे असे सतत इच्छितो. 
त्यानुसार तृष्णा निरनिराळी स्वरूपे धारण करते. 


| शकेन मेक | मोळ 
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आलक्ती- तृष्णेमुळे भासक्ती निर्माण होते. आपल्या तृष्णेचे स्वरूप जसे 

काही असेल त्यानुसार आपण बाह्य वस्तु किंवा कल्पना याच्याबद्दल आसक्ती 
बाळगतो. माणसे वस्तु, कल्पना व पारंपरिक मूल्ये इत्यादिवर आपले प्रेम जळते 
त्यामुळे मनुष्यजीवनात बंधने निर्माण होतात. सर्वच माणसाची आसवती सारखीच 
नसते. आसक्तीचे स्वरूप व तिची तोन्रता यात व्यक्तिपरत्वे फरक आढळतो. एकाच 
वस्तूवर दोन माणले प्रेस करू लागली व हे प्रेम निरपेक्ष असेल तर संघर्ष निर्साण 
होणार नाही. पण हे प्रेम निरपेक्ष नसले म्हणजे प्रत्येकजण ती वस्तू मिळवण्या- 
साठो, तिच्यावर प्रभृत्व संपादण्यासाठो प्रयत्त करू लागतो व म्हणून संघर्ष निर्साण 
होतो. त्याच प्रमाणे दोन माणसे भिन्नभिन्न वस्तूवर प्रेस करीत असलो व हे प्रेस 
निरपेक्ष नसले म्हणजे त्यांच्यात संघर्ष निर्माण होतो. दोन माणसे मिन्नसिन्ञ 
धर्माचे अनुयायी असले तर प्रत्येकाच्या कल्पना व विठवास भिन्न असल्यामुळे 
त्यांच्यात सहिष्णुता निर्माण होईल असे वाटते पण सहसा तसे घडत नाहो. 
प्रत्येकजण आपलीच कल्पना व विश्‍वास दुसर्‍यावर लादण्याचा प्रथत्न करतो. 
त्यामुळे संघर्ष निर्माण होतो. 

भन- आपल्या मनातोल आंतरिक ओढीमुळे आपण केवळ बाह्य वस्तु, 
किंवा कल्पनांवर आसक्तो बाळगतो असे नसून त्यांच्यावर प्रभुत्व स्थापन 
करण्यासाठी व त्यांच्या प्राप्तीसाठी आपण अहनिज्का प्रयत्न करीत असतो. आपण 
आहो त्या स्थितीत आपणास समाधान नसते. आहो त्यापेक्षा काहोतरी वेगळे 
बनावे असे सतत वाटत असते. मनुष्य समाजाची मूल्ये स्वीकारतो व त्यानुसार 
कृती करण्यासाठी धडपडतो. समाजात मान्यता पावलेली इंद्रियसुखाची मूल्ये- 
पेसा अधिकार सत्ता इत्यादी प्राप्त करण्याच्या बाबतीत भापण इतरांच्या सागे 
राहू नये असे त्यास वाटते व त्याच्या प्राप्तीसाठी तो धडपडत असतो. 

जाती- भवामुळे सतत श्रेष्ठ बनावे ह्या अंतस्थ ओढीमुळे किवा तृष्णेसुळे 
जन्म ( जाती ) अस्तित्वात येते. यामुळे मनुष्य संसारचक्रात गुरफटला जातो 
व पुनःपुनः जन्म पावत असतो. तृष्णेमुळेच त्यांच्या जीवनात असंख्य संघर्ष निर्माण 
होतात. ह्या संघर्षातून लिसटण्यासाठी तो प्रयत्न करतो. पण त्यामुळे त्याचा 
संघर्ष नष्ट होत नाही. संघर्षाचे स्वरूपमात्र बदलते. हा संघर्ष चाळू आहे 
तोवर्यंत त्यास पुतः पुनः जन्म घ्यावा लागतो. हो स्थिती संघर्षाचे मूळ कारण 
समजून संघर्ष पूर्णपणे नष्ट होईपर्यंत चालू असते. संघर्ष नष्ट झाला म्हणजे 
निर्वाणपदाची प्राप्ती होते. 

मनुष्य रूप ( शरोर ), वेदना, संज्ञा, संस्कार व विज्ञान पंचस्कंधात्मक 
भ्राणी नाहे ही गोष्ट बुद्धांनी पुनः पुनः स्पष्ट केली आहे. जन्मामुळे पंचस्कंधात्सक 
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पुरुषाची उत्पत्ती होते. माणसाचा जन्म होतो म्हणजे संस्कार पुनजंन्मीचे विज्ञान 
नवीन झरीर धारण करतो. वेदना संज्ञा संस्कार इत्यादिकापासूनच विज्ञान 
निर्माण झालेले असते, व ते सतत बदलत असते. माणसाच्या मृत्यूनंतर त्याचे 
विज्ञान शिल्लक राहाते. पुढचा जन्म घेतल्याने ते नवीन स्वरूपात प्रगट होते. 

विज्ञान ही स्थिर अनित्य वल्तु नाही. ते सतत बदलत असते म्हणजे 
त्याची पुनरंचना (1600181'ए०/1011 ) होत असते. मनुष्यावर सतत बाह्य 
संस्कार होत असतात त्याचप्रसाणे तो आहे त्यापेक्षा काहीतरी वेगळा बनण्याचा 
प्रयत्न करतो. या दोन्ही कारणाने त्याच्या विज्ञानात बदल होत असतो, विज्ञान 
त्याच्या नवीन स्वरूपात दृष्टीस पडते. म्हृणजे येथे मव याचा अर्थ दोन तऱ्हेने 
करता येईल. भवामुळे विज्ञानाचा एनजन्म होतो म्हणजे जन्मामुळे प्राण्यास 
नवीन इरीर प्राप्त होते हा एक अर्थ" ब भवामुळे म्हणजे आहो त्यापेक्षा वेगळे 
बनण्याच्या आसवतीपासून निर्मांब होणाऱ्या महृत्वाकांक्षेसुळे साणसाच्या 
विज्ञानाचे पुननिर्माण होते हा हुसरा अथ. प्रतीत्यसमुत्पादाच्या सिद्धान्तात ह्या 
दोन्ही अर्थास महत्व आहे. 


म्हातारपण व स्वृत्यु- ज्या ज्या वस्तूचा जन्म होतो तिचा विकास, वृद्धत्व 
व क्षय ठरलेलाच असतो. हा सृष्टीचा नियम्नच आहे. अनेक तत्वामिळून बनलेल्या 
कोणत्याही जात वस्तूचा नाश झाल्याशिवाय राहात नाहो. असे वुद्धवचन आहे. 
मनुष्य जन्म पावतो म्हणूनच पुढे. तो म्हातारा होतो व शेवटी मृत्यु पावतो 
असे आपणास म्हणता येईल. मनुष्य संसृतिचक्तात अडकला आहे त्यामुळे रोग, 
म्हातारपण ब मृत्यू यास त्याला वारंवार तोंड द्यावे लागते. या सर्वापासून 
मुक्‍त होण्यासाठो विविध प्रकारच्या तृष्णांपासून मुक्तता साधली पाहिजे. 
प्रतीत्यसमुत्पादात बुद्धांनी बारा अंगांचा उल्लेख केला आहे. त्याने 
बिचकून जाण्याचे कारण नाही. सुत्तनिपातात एके ठिकाणी कार्यकारणसंबंधाची 
काही लहान लहान सूत्रे आलेलो आहेत. व प्रत्येक ठिकाणी या सूत्रामध्ये 
डुःख हे दुसरे आर्यसत्य किंवा तत्व म्हणून सांगितले आहे. ब पहिले तत्व म्हणून 
कोठे अज्ञानाचा, कोठे संस्काराचा तर कोठे तृष्णेचा उल्लेख केला आहे. या सर्वच 
सूत्रांचा मुख्य उहेश ढुःखग्स कारण आहे हे द्गविण्याचा आहे. दु:ख तृष्णेमळे 
निर्माण होते असे म्हणणे काय व दुःख विज्ञानामुळे निर्माण होते असे म्हणणे 
काय, दोहोत फारसा फरक नाही. कारण जेथे विज्ञान आहे तेथे तृष्णा असते 


५. बुद्धपोषानी भव या शब्दाचा केवळ जन्म देणे असा अर्थ घेतला 
त्यामुळे त्यांचे विवेचन एकांगी झाले. 
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व जेथे विज्ञान नाहो तेथे तृष्णा नाही. जोपर्यंत मनुष्यात कोणत्या ना कोणत्या 
स्वरूपात अज्ञान असते तोपर्यंत त्यात कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपात तष्णा असेलच 
व म्हणून कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपात दुःख असणारच; म्हणून आपणास 
तृष्णेचे स्वरूप अल्पशा: जरी समजले तरी प्रतीत्यसमत्पादाच्या रहस्यात 
आपला प्रवेश झाला असे आपण म्हणू शकतो. त्यासाठी आपले संस्कार. कसे 
निर्माण होतात, विज्ञान कसे उद्‌भवते हे तत्वतः समजन घेण्याची गरज नाहो 
पग जव्हा वित्रिष्ट पातळीवरील आपली तृष्णा नष्ट होते तेव्हा त्या विशिष्ट 
पातळीवर आपले अज्ञान, आपले संस्कार व विज्ञान नष्ट जझ्ञाल्याशिवाय राहात 
नाहोत. असे धरले म्हृणजे मग तृष्णेचे अज्ञानाशी, संस्काराशी वा विज्ञानाशी 
संबंध कसे आहेत हे दुसऱ्याने स्पष्ट करून सांगण्याची गरज राहात नाही. : 
प्रतोत्यसमृत्पादातील बारा अंगांचा परस्पराशी संबंध यांत्रिक स्वरूपाचा 
नाहो. हा कार्यवारणसंबंध जीवनाची गती कोणत्या दिद्वेकडे आहे एवढेच सूचित 
करतो. ह्या अंगांचा परस्पराशी संबंध पूर्गपणे यांत्रिक स्वरूपाचा असता तर 
स्वातंत्र्य प्राप्त होऊ शकले नसते. निर्वाणप्राप्ती अशक्य झाली असतो. येथे 
आपणास असे दिसून येते को अज्ञान माणसास भवाकडे व दु:खाकडे घेऊन जाते, 
पण त्याबरोबरच स्वतःमधील प्रज्ञेचा विकास करून ञापला दृष्टिकोण बदलणे 
व दुःखाप्रत नेणाऱ्या भवापासून मुक्‍त होणेहो माणसास शक्य आहे. निसर्गात 
अज्ञानाची प्रक्रिया चाळू आहे खरी. पण दुःखाने पिडलेला मनृष्य आपले विचार 
भावना ब क्रिया इष्ट आहेत. किवा अनिष्ट आहेत याचेहो निरीक्षण करू 
६. प्रतीत्यसमुत्पादाच्या पूर्ण सूत्रात वारा अंगांचा उल्लेख आळा असला 
तरी काही जुन्या ग्रंथात या बारा अंगांपेको ४ नामरूप, ५ पडायतन, ११ ज न्म, 
१२ म्हातारपण व मृत्यु ही चार अंगे वगळून बाको १ अज्ञान, २ संस्कार, ३ 
ब्रिज्ञान, ६ स्पर्श, ७ वेदना, ८ तृप्णा, ९ उपादान, १० भव अद्या आठ अंगाचा 
लेख आला आहे. गाळलेल्या चार अंगांचा संवंध पुनजंन्माश्ली असून ती 
पुनर्जन्म पावणाऱ्या व्यक्‍तीची अवस्था ककी असते हे दर्शवितात. म्हणन 
सुरवातीस हे सूत्र ८ अंगाचेच असून ते व्यक्तीची मानसिक स्थिती दर्शविणारे 
होते व त्याचा पुन्जंन्माश्ी कोणत्याही प्रकारचा संवंध नसावा असे वाटते 
आठ अंगयवत सत्र दःखर्निमिती व दुःखक्षय या संबंधीची मानसक्षास्त्रीय 
प्रक्रिया दर्शविणारे आहे. पनरजेन्मावर भर देणाऱ्यानी सत्राच्या ८ अगांचा १२ 
अंगांत विस्तार केला व ते सूत्र तीन जन्मातील प्रक्रिया दर्शविते असे चकीचे 
विधान केळे. पहा, 11090 (०12७, 3पतेता डॉ; ॥०पष्टा 11 11 त 
( ७8ठग'४७ 41161 छते १७ 1,01001 1962 ) ७. 157. 
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शकतो. त्यांच्यामुळे दु:ख कसे निर्माण होते हे स्वतः पाहू शकतो. ह्यामुळे 
प्राप्त झालेली सम्यक्‌ दृष्टि त्याला दुःखाकडे नेणाऱ्या अज्ञानापासून मुक्‍त करते. 

प्रतोत्यसमुत्पाद या. शञब्दप्रयोगाचा निरनिराळ्या बोद्ध आचार्यांनी 
निरनिराळा अथ घेतला आहे हो गोष्टही येथे लक्षात घेणे उचित होईल. 
उदाहरणार्थ नागार्जुनाने प्रतोत्यसमृत्पाद या शब्दाचे दोन अर्थ घेतले आहेत. 
त्यापेक्ी पहिला अर्थ असा को प्रत्ययाने ( हेतु वा कारण ) उत्पत्ती होते. सवच 
वस्तु प्रतोत्यसमुत्पत्न आहेत. याचा अथे सर्वच वस्तु आपल्या उत्पत्तीसाठी 
दुसऱ्या प्रत्ययावर वा हेतूवर आश्रित आहेत म्हणजे कोणतीही वस्तू स्वतंत्र 
नाही. सवं वस्तू परतंत्र आहेत. प्रतीत्यसमुत्पाट याचा दुसरा अथ क्षणिकता 
असा आहे. म्हणजे प्रत्येक वस्तु क्षणानंतर नष्ट होते व त्याच्यानंतर इुसरी 
नवीन वस्त्‌ किंवा घटना क्षणासाठी निर्माण होते. सगलाल बुद्धांनी प्रतोत्य- 
समुत्पाद याचा अय हे असेल तर ते होते. हे उत्पन झाले तर ते उत्पन्न होते 
आणि हे नसेल तर ते होत नाहो असा करेला आहे. (स. ति. भहातण्हासंखय 
सुत्त ३८ ). यावरून प्रतीत्यसमुत्पादाचा नागाजूनाने केलेला पहिला अर्थ बरोबर 
आहे व दुसऱ्या अर्थास कोणताच आधार नाही हे स्पष्ट दिल्ते. अर्थात बुद्धांनी 
उत्पत्ती विठिन्नप्रवाहाप्रमाणे ( त185001111110ए5 ७0०॥171ए19 ) आहे 
असे म्हटले आहे हो गोष्ट खरी. पण तेवढ्यावरून एक घटला ल॒प्त झाल्यावर 
दसरी निर्माण होते असा प्रतीत्यसमुत्पादाचा अर्थ करता येणार नाहो कार्यकारण- 
श्युंखलेच्या कोणत्याही अंगात क्षणोक्षणी बदल होतात याचा अर्थ बाह्य किंवा 
अंतस्थ कारणामुळे त्यात बदलू होतात असा आपण घेऊ दाकतो. पण हा बदल 
म्हणजे एक वस्तु पुर्णपणे नष्ट होऊन नवीन वस्तु निर्माण होणे अज्ञा प्रकारचा 
बदल नसून यात वस्तूची पुनरंचना (160015311॥10(107 ) होते हे आपण 
लक्षात घेतले पाहिजे. 

मात्र दुसऱ्या एका अर्थाने प्रत्येक वस्तु किंवा धर्म प्रत्येक क्षणास नवीन 
बनतो असे आपणास म्हणता येईल. कोणतोही वस्तु अत्तित्वात आहे. याचा 
अर्थ त्या वस्तूचा दुसऱ्या वस्ती कोणतातरी संबंध आहे असा घेतला पाहिजे. 
त्या वस्तूचा दुसऱ्याशी कोणताच संबंध नसेल व त्या वस्तत बदल जाला 
असता त्या बदलाचे दुसऱ्या वस्तूवर शोधून काढता येतील असे परिणाम होत 
नसतील तर ती वस्तू अस्तित्वात आहे असे आपणास म्हणता येत नाही. आता 
जीवनात सवच वस्तूत, प्रतीत्यसमुत्पादातील सर्वच अंगात सतत बदल घडन 
येत असल्यामुळे व एका क्षणी कोणत्याही वस्तूचे दुसरीज्ञी जे संबध असतात ते 
स्थिर राहू शकत नाहीत. एका वस्तूचे एका क्षणी दसरीक्ञी जे संबध असतात ते 
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ऱुसऱ्याक्षणी त्या वस्तूंत बदल झाल्यामुळे बदलतात. म्हणून पहिल्या क्षणी जी वस्तू 

अस्तित्वात होती ती दुसर्‍या क्षणी नसते असे आपण म्हण शकतो. या अर्थाने 
'पाहिल्यास प्रत्येक वस्त्‌ प्रत्येक क्षणी नवीन बनते असे आपणास म्हणता येईल. 
'पण एकाच्या उत्पत्तीनंतर दुसऱ्याची उत्पत्ती होते व एक नष्ट झाल्यावर दुसरा 
नष्ट होतो याचा अर्थ एक वस्तु किवा घटना उत्पन्न होण्याच्या अगोदर. तिचा 
प्रत्यय किंवा हेतु नेहमी नष्ट होतो असा घेता येणार नाही. राहूल सांकृत्यायन 
याने आपल्या दक्षनदिग्दर्शन या अर्थात प्रतीत्यसमुत्पाद याचा असाच चुकीचा 
अर्थ घेतला आहे. 


कार्यकारण संबंधांना वरीलप्रमाणे चुकीचा अर्थ केल्यामुळे कोणता अनर्थ 
ओढवतो हे पहाणे महत्त्वाचे आहे. एका घटनेच्या निर्मितीनंतर दुसरी निर्माण 
होते व एक नष्ट झाल्यावर दुसरी नष्ट होते याचा अर्थ एक अंग पूर्णपणे नष्ट 
झाल्यावर दुसरे निर्माण होते असा घेतला तर कार्यकारणसंबंध यांत्रिक 
(110011811091] ) स्वरूपाचे आहे असा कोणी केला तर ते चूक होणार नाहो. 
पण बुद्धाने कार्यकारणसंबंध यांत्रिक स्वरूपाचा आहे असे म्हटले नाहो म्हणून 
बारा अंगात जो बदल होतो तो सापेक्ष ( 10191४0 ) होतो हौ गोप्ट आपण 
लक्षात घेतलो पाहिजे. अज्ञान व संस्कार नष्ट झाले म्हणजे तृष्णा नष्ट होते, 
भव नष्ट होतो व दुःख नष्ट होते हे म्हणणे बरोबर आहे पण कोणत्याही 
व्यक्‍तीच्या बाबतीत त्याचे अज्ञान एकदमच नष्ट झाले व म्हणून तो भवापासून 
मुक्‍त झाला असे होत नाहो. निर्वाणप्राप्तीचे क्षणी त्याचे सर्व अज्ञान व संस्कार 
नष्ट झाले आहेत असे आपण म्हणू हकतो. पण देनंदिन जीवनात सम्यक्‌ दृष्टो 
प्राप्त केल्यामुळे व्यक्‍तीच्या अज्ञानात क्षणोक्षणी बदल होऊ झकतो व त्यामळे 
अज्ञानोद्भव प्रत्ययातही बदल घडून येईल हे उघड आहे. अज्ञा परिस्थितीत 
कोणतेही अंग पुर्णपणे नष्ट होत नसून त्यात बदल घडून येत असतो. आपले 
विज्ञान तसेच कायम राहात नसून त्यात बदल घडून येतो हो गोष्ट बद्धांनी 
सांगितली हे मागे सांगितलेच आहे. मनुष्य आसकक्‍्तीत जसजसा जास्त 
रमत जातो तससक्षी त्याची तृष्णा वाढत जाते. तिचे वर्धन होते. याचाच अर्थ 
तिच्यात बदल घडून येतो. याच्या उलट. मनुष्य आपले दु:ख, त्याचे कारण 
'तसेच दु:खाचा निरोध द तो निरोध साधण्याचा मार्ग यांचे ज्ञान प्राप्त करून 
जसजशी सम्यक्‌ दृष्टि प्राप्त करतो तस तसे त्याचे अज्ञान उत्तरोत्तर कमो 
ःहोत जाते व म्हणून अज्ञानोद्भव इतर अंगातही बदल होतो हो गोष्ट आपण 
लक्षांत घेतली पाहिजे. 

न. भा. ५ 
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प्रतोत्यसमृत्पादाचा अथ करण्याच्या बाबतीत दुसराही एक दोष आढळून 
येतो. बुद्धघोषाने प्रतीत्यसमुत्पादाच्या सिद्धान्तातील बारा अंगाचे वर्तमान 
भूत व भविष्य अक्ञा तीन वर्गात विभाजन केले आहे.” त्यांच्या दृष्टीने 
या अंगापेकी अविद्या व संस्कार हे व्यक्‍तीच्या भूतकालीन जीवनामुळे उत्पन्न 
होणाऱ्या बाबी आहेत. विज्ञान, नामरूप, षडायतन, स्पक्ष, वेदना, तृष्णा व 
उपादान, भव वतंमानातील जीवनामुळे उत्पन्न होणारे आहेत व जाती व 
जरामरण किंवा म्हातारपण व मृत्यु यांचा भविष्यकालीन जीवनाशी संबंध 
आहे. 
बारा अंगाची वरील विभागणी बुद्धाच्या शिकवणुकोसंबंधीचे अज्ञान प्रगट कर- 
णारी आहे असे आम्हास वाटते. कारण या बारा अंगांचे कार्य आपल्या जीवनात 
वतंमानातच पाहाता येते. अज्ञान व संस्कार हे आनुवंशिक असतात हो गोष्ट 
खरी असली तरी आपल्या देनंदिन जीवनात विचार व कृतोमुळे आपल्या 
संस्कारात भर पडते ही गोष्ट नाकारता येणार नाहो. शिवाय आपल्या 
दैनंदिन जीवनात संस्कारामुळे विज्ञानाची घडण होते. आसक्तीच्या स्वरूपा- 
नुसार भवाची शक्‍ती व गुणवत्ता निठिचित होते. त्यामुळे आपण महत्वाकांक्षी 
बनतो. म्हणून भवाची क्रिया केवळ भविष्यकालीन आहे असे आपण म्हण शकत 
नाहो.“ भवामुळे दुःखर्निमिती होते तीसुद्धा वतमानातच. ज्याप्रमाणे द:ख्निमिती 
वतंप्तानात होते त्याचप्रमाणे दुःखाचा परिहारही वतंमानातच होऊ शकतो, 
म्हातारपण व मृत्यू येथेच प्राप्त होतात म्हणून भव दुःख जन्म इत्यादि गोष्टी 
भझविष्यकाळास उहेशून आहेत असे म्हृणणे च॒क ठरते. 


७. प्रतीत्यसमृत्पादातील वारा अंगांची तीन भागात विभागणी 
अभिधम्मपीटकातही आढळते. पुर्वाचार्यानी अक्षी विभागणी 
समुत्पादाचे रहस्य समजणे कठीण झाले व दैनंदिन जीवनात 
पाहाणे अशक्य होऊन वसले. 


केल्यामुळे प्रतीत्य- 
कार्यकारण संबंध 


८. वर्तमानातील भवामुळे जाती ( ७111 ) व जरामरण या जन्मी 
प्राप्त होतात किवा आपला हा जन्म मागील जन्मातील संस्काराचा परिपाक 
होय असे आपणास म्हणता येईल, पण जन्म कोणताही घेतला तरी त्यात 
भवाचे ( 0000107182 ) कार्य चालू असतेच म्हणजे आपल्या * मी? पणाचा 
विस्तार व्हावा, आपण इतरापेक्षा वरचढ असावे, साम्थ्येंशील असावे, आपली 
सत्ता इतरांवर असावी असे आपणास वाटते व त्यानुसार आपली धडपड चाल 
असते. ्ि 
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अज्ञानापासून व विज्ञानापासून घडलेल्या सर्व क्रिया भवाच्या ( 1000- 
गाम ) क्रिया आहेत पण ह्या क्रिया आपल्याकडून अजाणतेपणी घडून 
येतात त्यांचे आपणास भान नसते. भवाच्या क्रिया डुःख निर्मितीस कल्या कारणी- 
भूत होतात, हे सुद्धा बहुतेकांच्या लक्षात येत नाही. निष्ठ्रता, आत्यंतिक 
महत्वाकांक्षा व त्यामुळे निर्माण होणाऱ्या निरनिराळ्या विकाराचे घातक 
स्वरूप काही संवेदनशील साणसाच्या लक्षात येते. पण आज तृष्णा, भआासक्‍्ती 
व भव याचे स्वरूप स्पष्ट करणारे मानसक्ञास्त्र अस्तित्वात नाही तसेच तृष्णेचे 
तटस्थतेने निरीक्षण करून सम्यक दृष्टि कशी प्राप्त करता येते व त्यामुळे 
आपण आपल्या देनंदिन जीवनातोल दु:खापासून कसे मुक्‍त होता येते याचे 
विवेचन करणारे ज्ञानही अस्तित्वात नाही. या कारणामुळे बुद्धांची ज्िकवण 
समजून घेण्याच्या मार्गात अनेक अडचणी येत आहेत व त्याच्या ज्िकवणुकीस 
विकृत स्वरूप प्राप्त झाले. बुद्धाच्या अनुयायांनी प्रतीत्यसमुत्पादाचा व त्याच्या 

अन्य शिकवणुकीचा मनास वाटेल तसा अर्थ लावला, त्यामुळे ही ब्विकवण 
समजणे कठोण झाले आहे. 


भवापासून व म्हणून दु:खापासून मुक्‍त होण्याचा जो मागं बुद्धांनी सांगितला 
आहे त्यास आय अष्टांगिक मार्ग असे नाव आहे. आय अष्टांगिक मार्गांत सम्यक्‌ 
दृष्टी, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वाचा, सम्यक्‌ कम, सम्यक्‌ आजीविका, सम्यक्‌ 
व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति व सम्यक्‌ समाधी या आठ अंगांचा समावेश होतो. यासच 
मध्यम मार्ग असे नाव आहे. अष्टांगमार्गाच्या स्वरूपाचा पुढील एका लेखात 
विस्ताराने विचार केला आहे. येथे एवढेच सांगणे योग्य होईल को अष्टांगसार्ग 
म्हणजे काही नित्याच्या (1011110) क्रिया पुन: पुनः करण्याचा मार्ग नव्हे किवा 
तो नेहमीच्या तऱ्हेने नेतिक आचरण करण्याचाही मागं नव्हे. जोवनाचे प्रत्यक्ष 
निरीक्षण करून आपल्या तृष्णेमुळे दु:ख कसे निर्माण होते याचा अनुभवाने समज 
प्राप्त झाला पाहिजे व ह्या समजामुळे जीवनप्रवाहाकडे योग्य रोतीने पाहाण्याचो 
दृष्टि प्राप्त झाली पाहिजे. हो जीवनदृष्टि प्राप्त झाल्यावर मनुष्य त्या जीवन- 
दष्टीश्ी प्रामाणिक राहून योग्य तो संकल्प करील, सत्य व मधर भाषण 
करील, वायफळ भाषण करणार नाहो. त्याला प्राप्त झालेल्या नवदृष्टीनसार 
त्याची कर्मे घडतील. प्राणघात, चोरी व व्यमिचार यापासून तो अलिप्त राहील. 
योग्य विचारानुसारच त्याची कृती घडेल, वाचिक, मानसिक व कायिक असे 
कोणतेच अकुशल करम तो करणार नाहो. उपजिविकेसाठी तो निषिद्ध उद्योग सोडन 
देऊन प्राप्त सम्यकदृष्टीशी सुसंगत असाच उद्योगधंदा करून तो आपला निर्वा 
करील. त्याचे प्रयत्न पवित्र जीवनाशी सहाय्यक असेच असतील. शरोर, वेदना, 
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चित्त व धर्म याकडे तो योग्य दृष्टीने पाहील. व त्याच्या दृष्टीनुसार जीवनाच्या 
विजिष्ट पातळीवर ध्यान करण्याचे-लक्ष देण्याचे सामथ्ये त्यास प्राप्त होईल. 


एखाद्यास जीवनाकडे पाहण्याची ख्रम्यक्‌ दृष्टि प्राप्त झाली म्हणजे त्या 
माणसाचा तो कायमचा विशिष्ट दृष्टिकोन बनतो असेही समज्‌ नये. 
जीवन परिवतनज्लील आहे. जीवनात एखाद्या दु:खाचे कारण आपणास ज्ञात 
झाले ब मग आपण जोवबनाचा एक मार्ग निश्चित केला म्हणजे तो कायमचा 
मार्ग बनला, आता त्यात बदल करण्यासारखे काही राहिले नाहो असे आपण 
समजू नये, अद्लया कोणत्याहो एखाद्या निश्चित मार्गाने आपण प्रवास क्रू 
लागलो तर आपण भवतृष्णेचा- ( 0000यार्‍य्ट ) चा मार्ग अनुसरला असे 
होते. डुःबाचे कारण अमुकच आहे असे आपणास म्हणता येत नाही. तृष्णा 
हे दुःवाचे कारण आहे असे आपण सामान्यपणे म्हणू कतो; पण जीवनाच्या 
निरनिराळ्या संदर्भात ते प्रत्यक्षतः कोणते आहे हे शोधता येणे कठौण असते व 
कोणत्याही वेळी दुःखाच्या एखाद्या कारणाचा शोध लागल्यावर दुःखकारक 
सर्वच कारणांचा शोध लागला असे होत नाहो. आपलो जीवनदृष्टी जसजज्ली 
विज्वाल बनत जाते तसतसे आपणास दुःखाच्या खोल रुजलेल्या कारणांचा 
शोध लावता येतो व त्या प्रमाणात पवित्र जीवन कोणते व अष्टांगभार्गाने 
प्रवास करणे म्हणजे काय याचा समज प्राप्त होतो. 


दुःखाची कारणे बाह्य आहेत अज्ञी आपली साधारणत: समजूत असते, 
निदान विज्ञानाच्या ( 8121100 ) यज्षामुळे आपला तसा समज झाला आहे. 
हाही बाह्य क्रियांमुळे परिसरात इष्ट ते बदल घडवून आणून आपले सवं द:ख 
नष्ट केले जाऊ शकते असे आपण समजतो. आपले दु:ख भूतकाळातोल संस्कारा- 
मुळे निर्माण झाले आहे ते नष्ट करण्यास आपल्या व्यक्तित्वात आंतरिक बदल 
घडवून आणले पाहिजेत असे आपणास वाटत नाही. स्वतंत्र म्हणजे निवडीचे 
स्वातंत्र्य असे भापण समजतो. व ह्या स्वातंत्र्याने आपले सर्व प्रन सुटतील 
असे बहुतेकास वाटते. दुःखाची कारणे जल्ली बाहेर असतात तक्ी भांतरिकही 
असतात ही गोष्ट आपण लक्षातच घेत नाहो. मात्र काही विशिष्ट संकटाच्या 
परिस्थितीत दुःखाचो कारणे आंतरिक आहेत याचे आपणास पुसट असे ज्ञान 
होते. आपण आपल्याच दुःखास कसे कारण आहो हे आपणास समजते. अष्टांग- 
मार्गाने प्रवास करणारा मनुष्य सुरवातीस दु:खाची कारणे बाह्य भाहेत असे 
मानणारा असला तरी हळुहळु त्यास दु:खाची कारणे आंतरिक आहेत याचा 
अनुभव येतो. त्याचा हा अनुभव जसजसा व्यापक होत जातो तसतश्ी सम्यक 
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दृष्टि, सम्यक संकल्प, सम्यक वाणी इत्यादि अष्टांगाविषयीच्या त्याने उराजी 
बाळगलेल्या संकल्पनांत बदल होत जातो. 


या पवित्र जीवनसार्गाच्या चार पायऱ्या किवा टप्पे आहेत असे 
बुद्धवाऊमयात सांगितले आहे. यापेको पहिला टप्पा आंतरिक स्थित्यंतराचा. 
यास श्रोतापत्ती असे नाव आहे. श्रोतापत्ती म्हणजे प्रवाहात प्रवेश करणे. हा 
टप्पा गाठलेल्या साणसाने निर्वाणाकडे नेणाऱ्या जीवनप्रवाहात प्रवेक्ष केलेला 
असतो. हा मनुष्य बद्धधर्माचे तत्व समजून घेऊन त्याचे चितत करतो. जीवन 
अनित्य आहे याचा समज आल्यामुळे तो आपले जीवन निर्वाजप्राप्तीताठी 
समर्पण करतो. या पायरीत तो तीन बंधनापासून सुकत होतो. 


अहंभावासंबधीचा म, अष्टांगमार्गाविषयीचा संदेह ब यज्ञयाबावरोल 
श्रद्धा नष्ट झाल्यावर तो दुसर्‍या व तिसऱ्या पायरोवर प्रवेश फरतो. व स्वत: 
मधील कामुकता, द्वेष व अज्ञान घालवू लागतो. दुसर्‍या पायरीच्या अंती हो 
बंधने पुसटशी शिल्लक राहतात. ह्या वेळो मृत्यु पावल्यास त्याला फक्त एव 
वेळ जन्म घ्यावा लागतो. तिसर्‍या पायरीत काम ह्वेघ व अज्ञान पुर्णपणे गळून 
पडतात. अशा माणसाचा मृत्यु झाला तरी त्याचा पुनः जगात पुनर्जन्म होत 
नाही. चवथी पायरी अहुतावल्या प्राप्त केलेल्याची, या पाथरोत सत्पुरुष या 
अवनीतछावर पुन: जन्म घेण्याच्या इच्छेपासून मक्‍त होतो. 


अष्टांगमार्गाने प्रवास करणारा मनुष्य क्रमाक्रमाने दहा बंघनापासन मवत 
होतो. त्यापैकी आपला ' सी? स्वतंत्र व शाइवत वस्त्‌ आहे हा स्म, ट्ड व 
त्यांच्या शिकवणुकीसंबंधी शंका व जीवनास यज्ञयागादिकाची आवश्‍यकता आहे 
हा विश्वास प्रथम पायरीत गळून पडतो. दुसर्‍या पायरीत कास; देष हे क्षोण 
होतात. हो पाच बंधने माणसास जीवनाच्या निम्न स्तरास बद्ध करणारी 
आहेत. ह्यापासून मुक्ती मिळवणारी व्यवती या जगतात पुनः जन्मास येत नाहो. 
सहाव्या व सातव्या बंधनास रूपराग व अरूपराग अज्ञी नावे आहेत. रूपराग 
बंधन नष्ट झाले म्हणजे ह्या जगात किंवा रूप (10111 ) असलेल्या कोणत्याही 
जगापासून मुक्‍ती मिळते. अरूपराग बंधन गळून पडले म्हणजे अरूप 
( 1ल'111858 ) जगात जन्म पावण्याची इच्छाही पूर्णपणे नष्ट होते. शेवटची 
पायरी यानंतरची, या पायरीत आत्मप्रौढी, आपण सदाचारी आहो हो भावना 
व अज्ञान हो तीन बंधने नष्ट होतात. अष्टांगमार्गात प्रवास करणारी व्यकती 
असा प्रवास करीत असताना हो बंधने त्यागण्याचा प्रथत्न करीत असते. 


| अनुक्रमणिका | 
षड 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


9० नवभारत जुळे १९७६ 


पुनरक्‍तीचा दोष पत्करून हे येथे सांगितले पाहिजे को अष्टांगमार्गात 
विवेकाज्षिवाय केवळ ठराविक रूढ मार्गाने यांत्रिकपणे क्रिया करावयाचे सांगितले 
नाहो. दुःखाचा समज प्राप्त होऊन मनुष्यास जीवनाच्या सत्याचे दर्शन 
घडले पाहिजे. योग्य दृष्टोमुळे इष्ट कोणते व अनिष्ट कोणते हे त्यास समजले 
पाहिजे. व वुद्धिमत्तन पुढचा मार्गे कसा आक्रसावा हेही लक्षात आले पाहिजे. 
गतिमान जीवनात कोणत्याही वेळी झ्ोधलेल्या मार्गात दुःखाचा अनुभव येत 
असताना तो मार्गे अंतिमचा मार्ग आहे असे म्हणता येत नाही. कोणत्याही 
निश्‍चित (0118116160) मार्गाने प्रवास करीत राहाणे म्हणजे भवाच्या 
(0800071112) च्या अंकित होणे होय. व त्यामुळे ताबडतोब किवा कालांतराने 
अनेक दु:खास व संकटास तोंड द्यावे लागते. संकटाच्या वेळो मनुष्य टुःखाच्या 
कारणांचा बाह्यमतः शोध करतो पण खरे बुद्धिवान लोक दुःखाच्या कारणाचा 
आपल्या जोवनदृष्टीत व जीवनमार्गात शोध करीत असतात. दुःखाचो कारणे 
जितक्या समग्रपणे आपण लक्षात घेऊ शकतो तितक्‍या अधिक प्रमाणात दुःख 
पुर्णपणे नष्ट वरणे शकय होते. पवित्र जोवनाचा मार्ग अनुसरणारा मनुष्य तृष्णेच्या 
विविध प्रकारातून तिचा अनुभव घेत घेत तिच्यातून मुक्‍त होत जातो. ज्यास 
जोवनात तृष्णेची प्रक्रिया कश्षो चालते हे नोटपणे समजते तोच मन्‌प्य या 
झार्गाने प्रवास करण्यास समथ होतो. 
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ग्रेथ-परिचथ -- 


> सर. स. डॉ. वा. वि. मिराक्षा यांची 
५ संश्योधनसुक्तावलि) ( सर सातवा ) 


००००००० 


संश्ोधनमहृषि डॉ. वा. वि. मिराज्ी यांच्या ' संज्ोधनमुक्तावली 'चा 
सहावा सर १९७२ मध्ये प्रकाशित झाला. त्यानंतरच्या तोन वर्षांच्या काळांत 
डॉ. मिराझ्ी यांनी लिहिलेल्या एकूण वीस लेखांचा समावेश प्रस्तुत सातव्या 
सरांत करण्यात आला आहे. या संग्रहात तीन खंड असून (१) पहिला खंड: 
संस्कृत वाडमयासंबंधी तीन लेख, (२) दुसरा खंड: प्राचीन भारतीय 
इतिहासासंबंधी चार लेख, (३) तिसरा खंड: प्राचीन भारतीय नाणी 
यासंबंधी पाच लेख, (४) चोथा खंड: संकोर्ण लेख आठ--असे या वीस 
लेखांचे वर्गीकरण केले आहे. शेवटो ताळपट, स्थापत्यर्मात, नाणीं इत्यादिकांच्या 
१६ प्लेटस्‌ आहेत. 

१ पहिल्या खंडात धनंजय कवीच्या * ट्विसन्धान अथवा राघवपाण्डवीय 
काव्य? व * नामसाला ' या दोन ग्रंथांचा कालनिर्णयपुर्वेक चिकित्सक परामर्श 
घेण्यात आला आहे. * ह्विसंघान काव्य ' हा चित्रकाव्याचा प्रकार असून, त्यांत 
एकाच इलोकांतील हिलष्ट शब्दरचनेने दोन भिन्न कयांचे वर्णन त वसते; 
संस्कृतमध्ये * हविसन्धान काव्ये रचणाऱ्या कवोंमध्ये | धनंजय हा आद्य 
कवि नाही. त्याच्या अगोदरच ख्थिस्तोत्तर ७ व्या शतकांत दण्डीनेही असेच 
रापतायण-महाभारतीय कथांचे एकीकरण करणारे “ द्विसन्धान ' काव्य रचले 
होते हे भोजाच्या अप्रकाशित “* शृंगारप्रकाशञा 7 वरून कळते, असे डॉ. मिराज्ली 
थांनी दाखवून दिले आहे ( पृ. ११ ). अनेक तिर्णायक पुरावे सादर करून 


» संशोधनमकक्‍्तावलि [ सर सातवा ]- म. स. प, भ्‌. डॉ. वा. वि. मिराशी 
विदभसंज्षोधनसंडळ, नागपुर, १९७६. पृष्ठ १-२५२ -- तास्रपट-नाणक- 
शिलालेख इत्यादींची प्रतिमाचित्रे १६; किमत १० रु. 
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त्यांनी धनंजयाचे * द्विसन्धान ? किवा : राघवपाण्डवीय ! काव्य इ. स. ७५० ते 
८०० च्या सुनारास रचे गेले असावे असा निणय केला आहे, धनंजय जैनधर्मी 
होता. जेन परंपरेनुसार रामाची आणि पाण्डवांची कथा हिदू परंपरेहन काहो 
अंशी कशी भिन्न आहे हे डॉ. मिराशोंनी धनंजयाच्या या ' हिसंघान ? काव्याचा 
सर्गवार सारांश देऊन दिग्दशित केले आहे. उदाहरणार्थ, ( सर्ग ९, इलोक ५२ ) 
सुग्रीवाने रामाला कल्याणी नामक कन्या अपण केल्याचा उल्लेख आहे, तसेच 
पाण्डवांच्या कयेतील युद्ध कोरवांश्ी झालेले नसून जरासंधाज्ली झाले असे वाणिले 
आहे. धनंजयाच्या या काव्यात इलेषादिकांच्या उपयोगामुळे कृत्रिमता आली 
असून, त्याच्या अठराव्या सर्गात तर त्याने एकेक पाद किवा सबंध इलोक एकाच 
भक्षरांत रचून, अनेक यमकांच्या आणि बंधांच्या कसरती करून कृत्रिमतेचा कळस 
केला आहे. त्यातून दिसून येणारी कवीची कवित्वशक्ति जरी आइचर्यकारक 
दिसून येत असली तरी * सहृदयांना ती उद्वेगकारक होते यात संशय नाही? 
(पृ. २१). असे जरी असले, तरी डॉ. मिराज्लींनी, धचंजयाने कालिदासाच्या 
सुंदर कल्पनांचे अनुकरण केले आहे, असे दाखविले असून, त्याच्या प्रतिभेची 
निदशंक अक्ली काही सुंदर स्थळेही दाखविली आहेत. उदाहरणाथ, १२.२५ 
मध्ये * गिरिपततू-सलिल' अज्ञा निज्ञरांचे वर्णन करताना * वनदेवताभिरपदिव्य 


सिथ: पथिकान्‌ प्रपा इव शूचो रचिताः! * हे निझंर म्हणजे जण्‌ काय वनदेवतांनी 


ग्रोष्म-फ्रतूत तृषित पान्यांकरिता घातलेल्या पाणपोई होत ' अशी सुंदर उत्प्रेक्षा 
आढळून येते. * राघवपाण्डवीय ' या नांवाची आणखी दोन काव्ये ज्ञात आहेत. 
अभिनवपम्पाने ' राघवपाण्डवीया'चा कर्ता थ्रुतकोति त्रेविद्य म्हणून जो उल्लेख 
केला त्याचे ते काव्य आज उपलब्ध नाही. दुसरे ' राघवपाण्डवोय ' काव्य 
कविराजनामक हिंदु पंडिताने रचलेले उपलब्ध आहे ( निर्णयसागर प्रेस १ ८९७). 
या कविराजाच्या काळासंबंधी तो इ. स. ९९६ ते १ २०७ पर्यंत होऊन गेला असावा 
इतके संशोधकांमध्ये मतभेद आहेत. - कालान्तराने संस्कृतकवींनी  ह्विसन्धान 
काव्याच्याही पुढे जाऊन, ' त्रिसन्धान!, चतु:सन्धान', ' पज्चसन्धान ! इथपर्यंत 
काव्ये रचण्यात आपल्या बुद्धिमत्तेची करामत दाखविलो आहे, त्याची डॉ. 
भिराश्लींनी नामनिदेक्षपुवंक माहिती दिली आहे. अज्ञा चित्रकाव्यांतून ' नल-यादव 
-पाण्डव-राघवीय ' नामक चार कयांपर्यंत त्याच शब्दांत वणंन करणारी काव्ये 
रचिली गेली. - यानंतर डा. मिराज्ली यांनी धनंजय कवीची “ नाममाला ? व 
अमररासिहाचा “ अमरकोडश ? यांची उद्बोधक तुलना केली असून त्यांनो असा 
साधार निर्णय करेला आहे को, धनंजयाने ' नाममाले'त जी पद्धती स्वीकारली आहे 
ती! अमरकोशा'च्या व्यवस्थेश्ञीर पद्धतीच्या तुलनेने निकृष्ट आहे. धनंजयाला, 
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गजानन देव हा माहीत नाहो. उलट “* असरकोज्यात गणपतीचे * विनायको 
विघ्नराज: ' इत्यादि पूर्ण वर्णन आढळते. त्यावरून धनंजय हा अमरसिहाच्या 
पुर्वी होऊन गेला असावा, * अभरकोक्षा 'तौल एक उतारा शञाकटायनाच्या 
*अमोधवृत्ती) त आढळून येतो. ' अमोघदृत्ति? राष्ट्रकूट नृपति पहिला 
अमोघवर्ष (इ स. ८१४-८७८ ) याच्या कारकोदोत लिहिली गेलो. तेव्हा 
अमरसिंह इ. स. ८५० एवा पण धनंजय कवीनंतरच्या (इ. स. ७५०-८०० ) 
काळानंतर होऊन गेला असावा. - * थ्रोवाडेइवरोदयकाव्या च्या निमित्ताने 
डॉ. मिराशी यांनी एका लेखांत चित्पावन या उपजातिनासाच्या व्युत्पततोबहल 
चर्चा करून त्या व्यृत्पत्तीचा त्यांनी आपला साधार, तकंकठोर निकष लावून 
निकाल लावला आहे. डॉ. अ. द. पुसाळकर यांनी संपादिलेल्या * श्रीवाडे- 
इवरकाव्या'चा निर्माता काऱ्यपगोत्री विऱवनाथ याने ते काव्य इ. स. १६२८-२९ 
साली रचले. त्या काव्यांत त्याने “ परश्ूरास कावेरी नदीवर गेला व साठ 
वेदवेदांगपारंगत ब्राह्मणांस आपणांबरोबर घेऊन आला व त्याने * चित्तपावन ! 
( चिपळूण ) था गावी त्या ब्राह्मणांस वसविले ” असे वर्णन केले आहे. चिपळूण 
हे चित्पावनांचे आद्यस्थान मानण्यात येते. स्कंदपुराणात चित्पाचनांसंबंधी अज्ली 
आख्यायिका आहे: क्षत्रियांचा संहार केल्यामुळे पतित झालेल्या परश्रामाचे 
पोरोहित्य करण्याचे ब्राह्मणांनी नाकारले. त्याच सुमारास सह्याद्रीच्या पायथ्याशी 
पठ्चिम किनार्‍यावर समुद्रातून वाहून आलेलो परदेशो मनुष्यांची चोदा प्रेते 
परश्रामास आढळली. परशुरामाने त्यांना जिवंत करून चितेच्या अग्नीत शुद्ध 
करून घेतले. चितेने पावन झाल्यामुळे ' चित्पावन ! असे त्या ब्राह्मणांस नांव पडले. 
-' पारशी लोक संजानला आले, यहुदी लोक अलिबागेस आले, व चित्पावन 
खाली गुहागरास येऊन थडकले ' असे मत ना. गो, चापेकरांनी ( * चित्पावन * 
१९६६ ) व्यवत केले आहे. या सर्व भतांचा परामशे घेऊन डॉ. मिराज्ली यांनी 
आपल्या स्वतंत्र ऐतिहासिक दृष्टीने निष्कषं काढला आहे तो असा : इ. स. च्या 
तेराव्या शतकापर्यंतच्या कोरीव लेखात ब्राह्मणांच्या उपजातिनामांचा उल्लेख येत 
नाही. देराव्या शतकातील कोरीव लेखात प्रथमच करहाटक ( कऱ्हाडे ) यांचा 
उल्लेख आढळतो. करहाटक ( कऱ्हाड ) हे त्रग्वेच्यांचे निवासस्थान होते. परंतु 
उत्तर कोकणच्या शिलाहारांच्या बेचाळीस कोरीव लेखांपैकी एकातही गुहागर 
व चिपळूण येथील ब्राह्मणांचा उल्लेख नाहो. हे ब्राह्मण इजिप्त, अरेबिआ, 
पॅलेस्टाइन इत्यादि ठिकाणाहून त्या काळी आळे असणे शक्‍य नाहो. कारण तसे 
असते तर ते पारज्ञी, यहुदी याप्रमाणे अलग राहिले असते. सतराव्या हातकात हे 


ब्राह्मण कावेरीतीराहून आले अज्ली समजूत असावो हे ' श्रीवाडेश्‍बरोदयकाव्या !- 
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वरून दिसते. परशुरामाने त्यांना आणले व चित्पावन वा चिपळूण गावात 
त्याना वसविले हो भाकडकथा असावी. चिपळूणचे मूळ नाव चिसपावन ही या 
फाव्याच्या विश्‍वनाथ कवीची कल्पनाही निमूल आहे. इ. स. च्या दहाव्या शत- 
काच्या अखेरीपर्यंत तरी ह्या गावाचे नाव चिपळूण हेच प्रचलित होते, हे उत्तर 
कोकणच्या श्रिलाहारनृपति अपराजित यच्या इ. स. ९९३ मध्ये दिलेल्या दोन 
ताश्रपटांवरून दिसते, विजयनगरचा हितीय देवराज याच्या इ. स. १४३४ च्या 
तास्रपटांत तिरुच्चिरामपल्ली ( त्रिचनापल्ली ) राज्यांतील कावेरोकाठची 
पाच गावे क्हवेदी आइवलायनज्ञाखी काइयपगोत्री ब्राह्मणाला दान दिल्याचा 
उल्लेख आहे. कावेरी नदीकाठचा हा भाग मळूळ ब्राह्मणांचे निवासस्थान म्हणून 
प्रसिद्ध आहे. पण या मळूळनाडू ब्राह्मणांस त्या ताम्रपटात वा इतरत्र चित्पावन 
म्हटलेळे नाहो. वरील ताम्रपट वि$वनाथकवोच्या काळापुर्वी सुमारे दोनशे 
वर्षापुर्वीचा आहे. चित्पावन ब्राह्मण काबेरीतीराहून आले असल्यास था मळूळ 
ब्राह्मणांच्या निवासस्थानासारख्या स्यानाहून दक्षिण कोकणात आले अल्लतील. 
मळुळनाडू ब्राह्मण काव्यपगोत्री छहग्वेदो होते. हल्ली काही चित्पावन या 
गोव्राचे व ज्ञाखेचे आहेत. तयापि चित्तवावन किवा चित्पावन या उपजाति- 
नामाचा स्पष्ट उल्लेख मिळाल्याक्षिवाय कोणतीही उपपत्ति सिद्ध झाली असे 
म्हणता येत नाहो. 

२ इुसर्‍्या खंडात तास्रपटांच्या संशोधनासंबंधो चार लेख आहेत. था चारीही 
लेखात डॉ. मिराशी यांच्या संशोधनातील जे नेहमीचे गुण-माहिती जमविण्यांतील 
बारकावा, प्राचीन इतिहासाचे सर्वाडगीण ज्ञान, त्या निकषावर वस्तुनिष्ठ सत्य 
शोधून शादापयाचा कटाव, इत्यादि गुणांची साक्ष पटते. पहिला लेख “ आदित्य- 
राजाचा तापट या मूळ तास्रपटातील पांच पत्र्याचे ' वाचन! समाविष्ट 
केलेल्या सतरा पानांच्या तपज्ञीलवार लेखांतील निष्कर्ष सांगणे हेच प्रस्तुतस्थळी 
शक्‍य आहे. “ मुण्ड” या ब्राह्मण वंज्ञांतील आदित्यराज नामक राजाने हा 

2 "१" आह. हा तास्रपट जबलपुरजवळच्या मल्हारा 
गावात उपलब्ध झाला. मुड वंशाचे वणन “ अइवमेधयाजी ? असे केले आहे. 
वाकाटक कालानंतर थोड्याच काळात नइबसेध यज्ञ प्रचारातून गेले होते. 
या प्रमुख कारणामुळ प्रस्तुत ताश्रपट वाकाटकपूर्व असून तो इ. स. 
२७५ पुर्वी दिला असला पाहिजे.- यानंतरच्या दुसऱ्या लेखांत, डॉ. जी. एस. 
गे यांनी ( इंडिअन हिस्टरी काँग्रेस १९७४ - * एपिग्राफी ? या विभागाच्या 
अध्यक्षपदावरून केलेल्या भाषणात ), खानदेशात राज्य करणाऱ्या एका 
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राजवंशातील महाराज भलंड याचा इंदूर येथे मिळालेला ताम्रपट ३८ व ७७ 
या गुप्त संवंतातील होय असे प्रतिपादिले आहे. डॉ. मिराश्ींच्या मते २८ व 
७७ हो वर्षे इ. स. २४९ मध्ये सुरू झालेल्या भआाभोर संवताची म्हणजे 
अनुक्रमे इ. स. २८६ व ३२७ हो असावी. ज्या “ वल्ख * नामक स्थलाहून हा 
तास्रपट दिलेला आहे हे ' वल्ख ' खानदेशातील चाळिसगावजवळचे वाघलोी हे 
गाव असावे. - यानंतरच्या लेखांत डॉ. मिराशी यांनो डॉ. शोभना गोखले यांनी 
ञ्रेकूटक विक्रमसेन (इ. स. ५३३ ) याच्या ( दापोलोजवळ माटवण गावी 
सापडलेल्या ) तास्रपटासंबधी केलेल्या विधानांचा परामर्श घेतला आहे. या 
ताम्रपटात ' कटच्च्रीणां' असा शब्द आला आहे. त्याचा अर्थ डॉ. गोखले यांनी 
कटच्च्रींचा ( कलच्रोंचा ) मांडलिक विक्रमसेन असा केला आहे. डॉ. 
मिराज्लींच्या मते विक्रमसेन हा त्रेकूटक राजा होता, क!रण त्याची राजधानो 
त्रेकूटक राजांच्याप्रमाणे अनिरुद्धषपुर येथे होती असे म्हटले आहे. शिवाय ' सेन! 
हे पदान्त त्रेकूटक राजांचे आहे. ताम्रपटातील ' कटच्च्रीणाम्‌ ' हा शब्द, त्या वेळी 
कट्टच्रोंची सत्ता महाराष्ट्रातल्याप्रमाणे कोकणातही प्रस्थापित होत असल्यामुळे, 
* ज्रुकूटकानाम्‌ ' ऐवजी कोरक्याकडून कोरवून घेतला असावा. - खिद्रापूर हे 
कोल्हापूर जिल्ह्याच्या शिरोळ तालुक्यात कोल्हापुरच्या आरगन्येयेस सुमारे २५ 
मेलांवर कृष्णानदोच्या काठी एका बेचक्यात वसले आहे. ते प्राचीन काळापासून 
शंकराचे पवित्र स्थान गणले जाते. यादवनृपति सिंघण याचा (इ. स. १२१३) 
ग्रामदानाचा उल्लेख करणारा शिलालेख शिवालयात ठेविला आहे. त्यात 
तेथील क्िर्वालगाचे वर्णन ' श्रौमदाद्यस्वयंभू ' असे केले असून त्याचे नांव 
* श्रीकोप्पेश्‍वरदेव ' असे दिले आहे. खिद्रापुरचे प्राचीन नांव ' कोप्प * होते. 
खिद्रापुरची अज्ली ऐतिहासिक पुवंपोठिका आपल्या लेखात डा. मिराक्ली यांनी 
दिली असुन ते स्थान एक महाराष्ट्रातील इतिहास-विख्यात समरभू्मि म्हणून 
गणले गेले आहे, असे म्हटले आहे. आपल्या विधानाला निविवाद पुरावा 
म्हणून, त्यांनी कोरोव लेखांच्या आधारे तेथे झालेल्या तोन लढायांचे वणन केले 
आहे. कोप्प येथे पहिली घनघोर लढाई चालुक्यसस्राट प्रथम सोमेश्‍वर व 
चोलसस्राट राजाधिराज यांच्यामध्ये झाली, या युद्धाचा पहिला उल्लेख इ. स. 
१०५४ सध्ये कोरलेल्या शिलालेखांत येतो. दुसरो लढाई सुमारे इ. स. ११५६ 
साली झाली. तीत कलचरि विज्जलाचा कोल्हापुरच्या शिलाहार विजयादित्याने 
थराभव करून नेत्रदीपक विजय मिळविला. कोप्प येथे तिसरी मोठी लढाई 
देवगिरीचा सिंघण व शिलाहार नूपति द्वितीय भोज यांच्यामध्ये झाली. या 


विजयप्राप्तीनंतर सिघणाने तेथे एका शिळेवर (इ. स, १२१३) आपला 
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लेख कोरवून कृष्णा व पंचगंगा यांच्या संगमावरचे ( सध्याचे ) कुरुंदवाड 
( कूडलदामवाड ) कोपेइवराला दान दिल्याचे जाहीर केले. 


३ तिसर्‍या खंडात प्राचीन भारतीय नाण्यांसंबंधी पाच लेख आले असून 
त्यातून नवीन सापडलेल्या निरनिराळ्या नाण्यांचे तयज्ञीलवार वर्णन केले आहे. 
(1 ) सांगली जिल्ह्याच्या वाळवे गावाच्या नंश्र्हत्येस वाटेगाव या गावी १९६१ 
साली सुमारे ७०० नाण्यांचा संचय सापडला, हा सातवाहन नाण्यांचा दुसरा 
संचय होय. ( यापुर्वी १९३९ साली विदर्भात अकोला जिल्ह्यांत तऱ्हाळा गावी 
सातवाहूनांचा दोड हजाराहून जास्त पोटीन धातूच्या नाण्यांचा संचय सांपडला 
होता. ) प्रस्तुत संचयात फक्त दोन सातवाहन राजे वासिष्ठीपुत्र गिवश्री 
पुळुमावी आणि वासिष्ठीपुत्र स्कन्द सातर्काण यांची नाणी आहेत. यावरून 
बारेगाव ज्यात अन्वभूत होत होता तो कुन्तल दे वासिष्ठोपुत्र पुळुमाबी च्या 
काळीच प्रथम सातवाहन सास्याज्यात सामील झाला असावा. ( ग ) क्षत्रप 
भतूंदामन्‌ ( इ. स. तिसरे हातक ) याचे विदर्मांत तांब्याचे नाणे सापडले आहे. 
हे सूळ तांब्याचे नाणे त्यावर चांदीचा मुलामा दिलेला नाहीसा ज्ञाल्यामूळे 
त्याचे तास्रस्वरूष उघड झाले आहे. (111 ) बलढाणा जिल्ह्यांतील मलकापुर 
तालुक्यातील दहोगाव येथे १९५८ मध्ये २५ चांदीच्या नाण्यांचा संचय सापडला. 
या नाण्यांपेकी १० नाणी त्रेकूटक नुपति दल्हसेनाची असून बाकोची क्षत्रपांची 
आहेत. क्षत्रप नाणी झिजलेलो असून ती दोघंकाल प्रचारात असावी. त्रेकूटक 
नाणी सुस्पष्ट असुन ती फार्ी प्रचारात नसतानाच जमिनीत पुरली असावी. 
या नाणकसंचयाच्या योगे विदर्भाच्या ठ्मिस्तोत्तर पाचव्या शतकाच्या उत्तरार्धावर 
महत्त्वाचा प्रकाश पडतो. (19 ) वाकाटकांची एका काळची राजधानी प्रबरपुर 
(सध्याचे पवनार) येथे विष्णुकुंडी नाण्यांचा सोठा संचयच मिळाला आहे. विष्ण- 
कुंडींच्या नाण्यावर सामान्यतः लेख नसतो. लेखविरहित अनेक विष्णकंडी नाणी 
प्रसिद्ध झाली आहेत. थाला अपवादभूत असे लेखयुवत विष्णुकुंडी नाणे १९६७ 
साली नागपुर विद्यापीठाच्या विद्यमाने केलेल्या उत्खननाच्या वेळो तेथे सापडलेल्या 
भांड्यातील नाणकसंचयात होते. प्रस्तुत नाणे डॉ. मिराझीकडे वाचावयास आहले. 
त्या नाण्याच्या पुढील बाजूवर वृषभाच्या आकृतीच्या खाली आडव्या ओळीत लेख 
“ श्रौसद्रम्‌ ' असा दिसतो. * श्रोसद्रम्‌ याने आंध्रातील सद्राचलम्‌ ! विवक्षित 
दिसते. राजमहेन्द्रीपासुन १०४ मैलावर गोदावरीच्या काठी भद्राचलन्‌ नावाचे 
श्रीरामाचे पवित्र स्थान सुप्रसिद्ध आहे. विष्णुकुंडींनी या नाण्यावर स्वत:चे नाव 
न घाळता भद्राचलम्‌ येथील * श्रोभद्र ' या देवाचे नाव घातलेले दिसते. विष्णकंडी 
राजे जरी शिवोषासक होते तरी त्यांनी ' भद्राचलम्‌ 'च्या नावाने नाणी पाडली 
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यात त्यांचा उदारमतवाद दिसून येतो. बोद्ध चेत्यांना व विहारांनाही त्यांचा 
उदार आश्रय असे. (ए) उत्तर व दक्षिणचे शिलाहार यांची निरनिराळी नाणी 
प्रचलित होती. द्रम्म ( कान्हेरी लेणी, संवत्‌ ७६५ ) हे चांदीचे नाणे; वजन 
६४ ग्रॅम. प्रत्येक घरावर व नारळी-पोफळोवर द्रसम्साचा कर असे. द्रस्स हे नाणे 
चांदोचेच होते. ते सोन्याचे होते असते कोलहानंचे मत चुव्होच्या वाचनामुळे 
(* एकं द्रम्मशतं ' ऐवजी * काज्चनद्रभ्मशतं! वाचल्यामुळे) झाले. ' पोर्थ द्रस्म! 
हो क्षत्रपांची चांदोची नाणी असावीत. संवत ९३० ( खारेपाटण तास्रपटांत 
उल्लेबिलेले ) स्वर्ण धरण हे एक नाणे २४ गुंजा वजनाचे असावे. गद्याणक 
नाणे ४८ गुंजांचे असे, कु मारगद्याण ह्या नाण्यांचा राजकुमारांचे शिक्षण, पालन- 
पोषण इत्यादींकरिता शेतांवर लावलेला कर होता. - ( दक्षिण कोकणाच्या 
तृतोय भवसराच्या ) झक संवत्‌ ९१० या वर्षीं विलेल्या पट्टणकुडो तास्रपटांत 
दोनार नाण्याचा महत्त्वाचा उल्लेख आहे.-- विसोबा या नाण्याचा उल्लेख 
सोमेइबर राज्याच्या शक संवत्‌ ११८२ च्या चांजे लेखात माला आहे. विसोवा 
(संस्कृत * विज्ञोपक !) एक विसांश किमतीचे नाणे तांब्याचे होते. कोल्हापुरच्या 
शिलाहारांच्या काळांत कोल्हापुरात कन्नड भाषेचा प्रसार होता. म्हणून तेथे 
लेखातील नाण्यांची नावे कन्नड भाषतील आहेत. उदाहरणार्थ, होंग, पण, 
बिसिंगे, हाग, अडु, सोळस, बळळ. 

४ चोथ्या खंडात डॉ. मिराशींनी विविध विषयांवर गेल्या तीन वर्षात 
लिहिलेले तीन संकोणं लेख समाविष्ट केले आहेत. * रावणाच्या लकेचे त्यान 
हा मोठा वादग्रस्त विषय गेली ५०-६० वर्षे चचिला जात आहे. इंड्रचे सरदार 
माधवराव किबे ( सन १९१९ ) यांनी लंका हो मध्यभारतामध्ये विध्यपवंतात 
अमरकंटकजवळ होती असे प्रतिपादिले होते. अगदी अलीकडे डा. ह. धी. 
सांकलिया यांनी अनेक लेख व रामायणावर “ एक पुरातत्त्वीय अध्ययन ' हे 
पुस्तक या द्वारे किबे यांच्या मताचाच पुरस्कार केला आहे. डॉ. मिराशी यांनो 
आपल्या १७ पानांच्या लेखात, डा. सांकल्िया यांनी आपल्या प्रतिपाचयाच्या 
समर्थनार्थ जी जी प्रमाणे मांडली आहेत, ती मूळ रामायणात उद्धृत केलेल्या 
वचनांच्या आधारे निराधार ठरविली आहेत. प्रस्तुत स्वळो त्यांच्या मताचा 
निष्कषं सांगणेच उचित होईल. ते म्हणतात : “ रामायणाचे मूळचे रूप कसे 
होते हे आपणास आज शेकडो वर्षांनंतर सांगणे शक्‍य नाही. याबाबतीत पुरातत्त्व- 
शास्त्राचा काही उपयोग होणार नाहो. कारण रामायणनिभितिकालीन व्स्तु 
उत्खननाने सापडल्या नाहीत व सापडण्याची शक्‍यता नाहो. रामायण हे 
आदिक्त!व्य आहे, इतिहास नव्हे. यातील वणंन एका महान्‌ कवीने आपल्या 
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प्रमावी कल्पनाशवतीने केले आहे. त्यात उत्तर भारतातल्याप्रमाणे दक्षिण 
भारतातील देश, पवत, नद्या इत्यादिकांचे उल्लेख आहेत. स्थिस्तपुवे पाचव्या- 
सहाव्या शकतात हे देश, पर्वत वगरे अज्ञात होते असे म्हणता येत नाहो. कारण 
वेदवाडमयातही त्यातील आन्ध्न, विदर्भ आदि काहो देह्यांचा उल्लेख येतो, तेव्हा' 
रामायणाचा आरंमकाळ ख्थिस्तपुवे पाचव्या सहाव्या शतकापुर्वोही जाऊ शकेल. 
रामायणात अयस्‌ किंवा लोखंड यापासून बनविलेल्या वस्तूंचा, उदाहरणाथ, शस्त्रे, 
धनुष्याकरिता आठ चाकांची पेटी वगेरेचा उल्लेख आढळतो. म्हणून त्याचा काळ 
श्मिस्तपु्व॑ ४०० ते ५०० पासुन इसवी सनाच्या नंतर ३०० ते ४०० झेच्या 
दरम्यान असला पाहिजे असे डॉ. सांकलियांनी म्हटले आहे. पण “ अयस्‌ 'चा 
उपयोग क्र्ग्वेदकाळोही होत होता. प्रह्ग्वेदांत ( १. ११६. १५ ) लढाईत 
तुटलेला विइपलेचा पाय अशिनीकुमारांनी लोखंडी रूपाने ( जंघामायसीम्‌ ) 
बसवला, असे म्हटले आहे. येथे “ आयसो ' चा अर्थ काहो विद्वान तांब्याची 
असा घेतात पण ते बरोबर नाहो. वरोल प्रमाण-परीक्षणावरून वाल्मोकि- 
रामायणात वणगिलेलो लंका मध्यभारतात होती आणि त्यातील वणंनावरून त्याचा 
काही भाग आमचा रोमन साम्राज्याशी संबंध आल्यावर रचला गेला हें सिद्ध 
होत नाही:” (पृ. १४०-१४१ ). यानंतरच्या लेखात डॉ. मिराशी यांनी 
कोल्हापुरच्या महालक्ष्सी देवालयाचा इतिहास मांडून दाखविला आहे. प्रा. ग. 
ह. खरे यांच्या संशोधनाचा उल्लेख करून त्याला, कोल्हापुरच्या महालक्ष्मीचा 
निदेश राष्ट्रकूट नृपति प्रथम अमोघदषं यांच्या संजान ताम्रपटात (सन ८७१) 
आला आहे, तो इलोक उद्धृत करून दुजोरा दिला आहे. असोघवर्षाने 
आपल्या राज्यात फेलावलेल्या व्याधीचे निराकरण करण्यासाठी आपल्या डाव्या 
हाताची करंगळी महालक्ष्मी देवीला अर्पण केली असे त्या तास्रपटातील इलोकात 
वणन केले आहे. ही महालक्ष्मी कोल्हापूरचीच देवी असली पाहिजे. कारण त्या 
काळी त्या नावाची दुसरी देवी राष्ट्रकूटांच्या सास्राज्यात प्रसिद्ध नव्हती. 
महालक्ष्मीचे देवालय भव्य आहे. अशो भव्य देवालये राजाश्रयाजिवाय बांधली 
जात नसत. ख्थिस्तोत्तर नवव्या-दहाव्या दहातकात या भागात सिदवंज्ी राजांचे 
राज्य होते, असे सिदवंशी आदित्यवर्मा याच्या सन ९६५ च्या तास्रपटावरून 
दिसून येते. सिंदराजे  करहाटपुरवराधीदवर हे बिरुद वापरीत असत. तेव्हा 
महालक्ष्मीचे भव्य देवालय कऱ्हाडच्या कोणी सिदवंश्ी राजाने बांधले असावे. 
११९ व्या शतकानंतर शिलाहारांना आपलो राजधानी करहाटहून कोल्हापुरला 
हलवावी लागली. ते कोल्हापूरच्या महालक्ष्मीचे उपासक होते. सन १२१३ च्या 
सुमारास शिलाहारवंशी ह्ितीय भोजाचा उच्छेद करून यादव नृपति सिंघण याने. 
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कोल्हापुराक्त आपला अंमल बसविला. त्याचा कोरीव लेख भ्रोमहालक्ष्मीच्या 
देवालयात विद्यमान आहे.- * माकंडी येथोल देवळाचा काल? या २४ पानी दोघं 
लेखात डॉ. मिराक्षींनी या विषयांसंबंधो मोठमोठ्या संशोधकांनी केलेल्या 
विवेचनाबद्दल व कालनिणंयाबद्दल मतभेद व्यक्‍त केले असुन ते त्यांच्या सत्यान्वेषी 
पद्धतीने साधार मांडले आहेत. माकंडी हे स्थान चांदा जिल्ह्यांत चांद्याच्या 
पुर्वेस ४० मैलावर वेनगंगा नदीच्या डाव्या तौरावर आहे. येथे असलेल्या २४ 
देवळांचे वर्णन जनरल कनिंगहूंम यानी १८७३ मध्ये करून ठेवले आहे. 
त्यानंतर कझेन्सने १९०२-०३ मध्ये व नंतरही इतर पुरातत्त्व-खात्याच्या 
भधिकाऱ्यांनी या स्थानाची व देवळांची वर्णने करून ठेवली आहेत. सर्वांनी 
त्या देवळांची मुक्तकंठाने स्तुति केली आहे. १९७२ साली हल्लींचे प्रसिद्ध 
पुरातत्त्वज्ञ डॉ. शां. भा. देव यानी इंग्रजीत ' माकंडी टेपल्स ' हा एक मोठा 
ग्रंथ लिहून त्यांत माकंडोच्या देवळांविषयी सविस्तर माहिती दिली आहे. 
त्यांत तेथील स्यापत्य, शिल्प वगैरेचे वणंन केले आहे. प्रस्तुत पुस्तकात आर्ट 
पेपरवर ५५ प्रतिमाचित्रें ( प्लेट्स ) दिली असून, त्यांत देवळांचे, त्यांच्या 
विविध भागांचे, शिल्पाचे, मूर्तोचे सुंदर सुबक फोटो छापले आहेत. अवशिष्ट 
असलेल्या १८ देवळात साकंडेय त्रहंषोच्या नावाने ज्ञात असलेले देवालय सर्वोत्कृष्ट 
असून, त्यामुळेच या देवळांची ख्याति झाली आहे. या माकंडेयाच्या देवळाच्या 
निर्मितीचा काळ कोणता हाच वादाचा विषय आहे. या देवळाच्या बाहेरच्या 
भितींवरील बसविलेल्या विविध भाकृतींमुळे ते खज्राहो येथील देवळांसारखे 
दिसते, असे अनेकांनी म्हटले आहे. खज्राहो देवळांचा काळ इ. स. ९०० ते 
११०० समजला जातो. माकंडेइवराचे देऊळ फार तर इ. स. दहाव्या ज्ृतकाइतके 
प्राचीन असावे असे कॅनिगहेंमने म्हटले आहे. डॉ. देवांच्या मते मार्कंडेय देवळाची 
स्थापत्यश्लेली खजराहो येथील देवळांच्या स्थापत्यज्ञेलीतून उत्क्रान्त झालो आहे. 
खज्राहोच्या मानाने ती निकृष्ट दर्जाची असुन ती माकंडी येथील देवळे खज्राहो 
देवळानंतरची असावी, माकंडेयाचे देऊळ इ. स. अकराव्या शतकाच्या अखेरचे 
आणि इतर देवळे नंतरची यादवकालापूर्वीची असावी असा डॉ. देवांनो निष्कर्ष 
काढला आहे. डॉ. मिराशी यांनी या निष्कर्षाश्ी मतभेद व्यक्त केला असून, 
साकंडेयाच्या देवळाचा निमितिकाळ आठवे-नववे शतक असावा असे आपले मत 
साधार मांडले आहे. त्यांच्या मताच्या पुष्ट्यर्थ म्हणन त्यांनी मांडलेले प्रमख 
मुद्दे असे : माकंडेय देवळाची एकंदर स्यापत्यशलो खज्राहो येथील देवालयाच्या 
स्थापत्यशेलीहून भिन्न दिसून येते. एवढे भव्य व सुंदर ञ्रिल्पाकृतींनी युवत असे 


देवालय बांधायचे तर ते बांधू शकणारा कोणी तरी बलाढ्य सम्राट त्यामागे 
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आहे असे दाखविता आले पाहिजे. डॉ. देवाच्या म्हणण्याप्रमाणे क्रिस्तोत्तर अकरावे 
डातक सानले तर त्या काळच्या इतिहासावरून असा कोणी सम्राट त्या सुमारास 
विदर्भात राज्य करीत होता असे आढळून येत नाहो. उलट आठवे-नववे शतक 
हा माकंडेयदेवळाचा निमितिकाळ धरल्यास त्याला उपोद्बलक अक्षी राजकीय 
परिस्थिति दाखविता येते. त्या काळो विदर्भात राष्ट्रकूगांचे राज्य होते. आठव्या 
शतकाच्या अखरीस सम्राट राष्ट्रकूट तृतीय गोविद ( इ. स. ७९२-८१३) हा 
होता. त्याचे अनेक तास्रपट विदर्भात सापडले आहेत. त्याच्यासारखा समृद्ध 
सभ्राटच माकंडेयाच्या देवळासारखे भव्य व सुंदर देवालय बांधू शक्षेल-रराष्ट्रकूर 
राजे जिवाचे तसेच विष्णूचे उपासक होते. साकंडीच्या देवळात भगवान 
गांकराचे उत्तंग देवालय तसेच विष्णूच्या दशा दत!रातेही देऊळ जःदे. साकंडेयाच्या 
देवाल्यातूनच अंबरनाथचे देवालय (इ. स. १०६० ) उत्क्रान्त झालेले दिसते. 
भाकंडेयाच्या देवालयाचा नि्मितिकाल आाठवे-नवते साम्य झाल्यास राष्ट्रकूर- 
विषयक अज्ञात स्थापत्यश्षिल्पकलावर महत्वाचा प्रकाश पडेळ, - यापुढील दोन 
लेखांत “ अय्यण्णवंडचरित ' हे कले बनावट काव्य आहे, याच्यावर डा. 
भिराशी यांनी विदारक प्रकाह टाकला आहे. प्रस्तुत * श्री चालुवयराज-अय्यण्ण- 
वंशचरितं काव्यम्‌ ' वाराणसोचे पं. विनायककास्त्री भारदे ( भारद्वाज ) 
यांनी संपादिले असून ते १९६६ मध्ये डॉ. राधाळृष्णन॒ यांच्या हस्ते 
प्रसिद्ध झाले. हे पुस्तक भारताच्या महामंत्री श्रीमती इंदिराजी 
यांना अपेण केले आहे. अखिलभारतीय संस्कृत विद्यापीठांचे लिप 3] , संडन 
मिश्र यांच्या प्राक्कथनावरून या पुस्तकाचे संपादक पं. विश्‍वनाथज्ञारनी भारहाज. 
यांनो स्वत: ते ' चालुक्य कुलदीपक माननीय श्रो. साबाजीराव ऊळ अप्पाजीराव 
चालुक्य बी. ए., एम्‌. आर्‌. ए. एस्‌., आय. ए. एल्‌. ! यांना अर्पण केले असून 
त्यात आरंभो त्यांचा फोटोहो घातला आहे. श्रो. साबाजीराव चालुक्य यांच्या 
उदार अथसाहाय्यान प्रस्तुत पुस्तक प्रसिद्ध झाले आहे असे प्राककथनावरून 
समजते. यातील अय्यण्ण नांव, वंशावळ, ऐतिहासिक माहितीची साधने हो सगळी 
बनावट आहेत. हा एवढा खटाटोप श्री. साबाजीराव पाटोल चालुक्य थांनी 
आपण थेट उत्तरकालीन चालुवय नृपति अय्यण्ण याच्या वंशात जन्मलो आहोत, 
हे सिद्ध करण्याकरिता केलेला असून सगळा ग्रंथ अप्रामाणिक व बनावट आहे, 
हे डॉ. भिराक्लींनी सिद्ध केले आहे. ' यज्ञफल ' * ' झोजपत्री गीता ? थांसारखाच 


% ' ' यज्ञफल ? नाटकाने के. डॉ.पी. के. गोडे, डॉ. रा. ना. द 
यांसारख्यांनाही चकविले होते ” असे डॉ. मिराशी यानी (प. १८८ ) 


डिकर 
बघान 
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हा बनावट, बनवाबनवीचा प्रकार होय, ' अय्यण्णवंशचरिता'त घासलेट 
तेलाचाही असाच बनावट उल्लेख घुसडून दिला आहे.-- यानंतरच्या लेखात 
रासटेक येथील १९७३ साली पुणे ज्ञालेल्या कालिदास-स्मारक- संदिरात 
फालिदासीय ग्रंथातील प्रसंगांवर आधारित अशी जी चित्रे रंगविली आहेत ती 
कालिदासीय ग्रंथातील प्रसंगांशी व व्यवतींशी व एकंदर भारतीय संस्कृतीशी 
किती अननुरूप व अथथा्थ आहेत हे डॉ. मिराशींनी निर्भीडपणे दाखविले आहे. 
उदाहरणार्थ, कुमारसंभवातील शिवपावंतीविवाह या प्रसंगावरील चित्रात 
शंकराचा कंठच नव्हे तर सवे शरीरच निळे गडद दाखविले आहे ! सेघहूतांतील 
यक्षपत्नी चित्रित केलेली मेघदुतांतील वर्णनाशी विसदृश वाटते. ती 'एकवेणीधरा? 
ऐवजी ' मुवतकेशा ' दाखविली आहे. हे चित्र तिच्या विरहिभीच्या अवस्थेशी 
जुळणारे नाहो. ' ह्याकुन्तल'विषयक चित्रात पहिल्या अंकात भश्रमातील 
वृक्षानाड लपून शाकुन्तलेकडे पहाणारा दुष्यन्त राजा मुकुटधारी भआमरणयुक्‍त 
देषात दाखविला आहे ते नाटकातील वरणंनाशी विसदृज्न आहे ! ( पुस्तकात 


० शी 


प्रतिमा क्रसांक १०-११ पहा )- शेवटच्या दोन लेखात इतिहासाच्या पुनलेखना- 
( 7७७पय82८्ट 9 1810] ) विषयी पु. ना. ओकांच्या सवंतंत्रस्वतंत्र 
पद्धतीवर डॉ. मिराक्लींनी साधार खरमरीत टीका केलो आहे. ' ताजसहाल 
हा राजपुतांचा राजवाडा आहे' * ताजमहाल हे हिंडू संदिर आहे! हे सिद्ध 
करण्याकरिता ओकांनी, ( आण्याच्या आग्नेय दिज्लेस सुसारे २५ सेलांवर 
असलेल्या ) बटेइवर येथील शिलालेखांचा मूळ दगड पुर्वी आण्याला ताज- 
महालाच्या स्थळी होता तो तेथून हलवून बटे$वर येथे लपवून ठेवला, 
असा झोध लावला आहे! ओकांच्या इुराग्रही युवितवादास डाँ. मिराज्लींनी 
इतिहासाच्या आधारे समपंक उत्तर दिले असून इतिहासात पुवंग्रहरहित 
सत्यनिष्ठा ही मूलभूत आवःयक गोष्ट होय हे निदर्शनास आणून दिले आहे. 
वर स. म. डॉ. मिराशी यांच्या ग्रंथाचा काहीसा विस्तृत परिचय 
करून दिला आहे. डॉ. मिराशी यांचे लेखन भरपुर एतिहासिक ( तास्रपट 


कळे आहे. या विधानाचा अर्थ ६ । य्यज्ञफल ' हे बनावट नसून मूळ भासाचे 
असावे ” असे डॉ. रा. ना. दांडेकरांचे मत असावे असा होतो. पण वस्तुल्थिति 
निराळी आहे. डॉ. दांडेकरांनी “ यज्ञकला'वर इंग्रजीतून लिहिलेल्या लेखात 
( पहा: भांडारकर ओरिएंटल रिसर्च इन्स्ट्यिट, अनल्स, खंड ३१, इ. स. 
१९५१ पृ. ३१२) “ * यज्ञफल हे नाटक भासाचे आहे को नाही याबहल 
निडिचित काही सांगता येत नाही, पण ते गोपालदत्त ज्ञास्त्री यांनी लिहिले 
नाही हे मात्र निश्चित होय ” असे स्पष्ट मत व्यक्‍त केले आहे, 
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८२ नवभारत जुले १९७६ 


शिलालेखांच्या आधारे ) पुरावे याती ठोस भरलेले असते. त्याचा भगदी 
संक्षिप्त परिचय करून द्यायचे म्हटले तर नुसती अनुक्रमणिकेची वाढविलेली 
जंत्री होईल व त्यातून वाचकाला त्यातील अंतरंगाची कल्पना थेणार नाहो. 
म्हणून त्यांच्या ग्रंथाच्या अंतरंगाचे वाचकाला ज्ञान व्हावे व त्याचे छुतूहल 
जागृत व्हावे या हेतूने थोडा विस्तृत परिचय करून देणे आवश्यक वाटले. आज 
म. स. डॉ. मिराशी यांचे वय न्यायत्षी आहे. गेली ६० वर्षे त्यांच्या आदश 
ऐतिहासिक संद्योधनामुळे व विपुल ग्रंथसंपत्तीमुळे ते एक थोर संश्लोधन- 
मर्हषि गणले जातात. ८२ व्या वर्षोही त्यांची अभ्यासु परिभ्रमश्लील वृत्ति, 
व्यासंग, सत्यान्वेषणाचा ध्यास कायम असलेला पाहून विस्मय वाटतो. तास्रपट, 
शिलालेख, जुन्या राजघराष्यांचे संशोधन खरोखरी अत्यंत किचकट विषय ! 
पण त्यात डॉ. मिराक्लोंचे मन एखाद्या कलावंताप्रमाणे रमते, हे पाहून 
कोतुक वाटते. या किचकट संक्लोधनाशिवाय त्यांनी कालिदास, भवभूति 
यांच्या ललित साहित्याविषयोहो मोठ्या रसिकतेने लेखन केलेले सुप्रसिद्धच आहे. 
म्हणून साहित्यासारख्या सुकुमार विषयावरोबर, एतिहासिक तास्रपट-शिलालेख 
-संशोधनासारख्या ग्रंथिळ ब जटिल अक्ला विषयांतही त्यांची : समं लीलायते 
भारती ? हे पाहुन कोणीही विस्मित होईल. शेक्सूपिअरने प्रतिभाशाली प्राज्ञाचे 
वणन, ( * 110 8868 80111018 1 8:0108? ) दिलाखंडामध्येही त्याला 
शोलवचने दिसतात असे वर्णन केले आहे. डॉ. मिराक्षींचा शिला-तास्रपट- 
व्यासंग पहाता, ते असे प्रतिभाज्यालो प्राज्ञ आहेत, हे पटते, 


- वि, म. वेडेकर 
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वेदिक संस्कृतीचा विकास 
तर्कतीर्थ लक्ष्मणशाक्षी जोशी 
सूल्य तीस झपये 
: सौंदर्यमीमांसा कर्ते प्रा. रा. भा. पाटणकर 
यांचे 
७ ७ 099 "९७ 6 
क्राचच सांदयशास्त्र ! एक भाष्य 


/ सूल्य रुपये दहा । 

१ पुरोहितवर्गवचंस्व व भारताचा र 

१ सामाजिक इतिहास | 
डॉ. सुमंत मुरंजन 

र सूल्य आठ रुपये । 

तरी 


सिंधु संस्काते, क्रग्वेद व हिंदु संस्क्राते 
श्री. प्र. रा. देशमुख 
सूल्य दहा रुपये 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 
फाझफाडशाळा फकाजतचः १ 


७ 0 भ रि 
प्राज्षपाठशाळासंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 


